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АҢДАТУ 

Бүгінде фольклортану саласы интегративті ғылым ретінде 

жаңашыл концепцияларын  кеңейтіп жатқаны аян. Жаңа 
ракурстағы көпсалалы әрі күрделі сипатын кешенді зерделеу – 

жаһандану жағдайындағы күрделі де келелі мәселелердің бірі. 

Фольклор жанрларын жаңа призмада талдап, жүйелеуде мәтін 

мәселесін қарастырудың өзектілігі мен қажеттілігі зор. Өйткені 
фольклорлық мәтін өзінің полифониялық құрылымын 

ерекшелейтін айрықша заңдылықтар негізінде қалыптасады. 

Фольклорлық мәтін – бұл әдеби мәтіннен де, тұрмыстық 
мәлімдеуден де ерекшеленетін құбылыс. Фольклорлық мәтіннің 

табиғаты, пайда болу ұстанымдары, өмір сүру формалары және 

халықтың жадында сақталуы оның даралығын айқындайды. 
Мәтінді семиотикалық тұрғыда «мәдени хабарлама» беретін 

белгілердің қатары не комбинациясы (сөздік, бейнелік, заттық, 

т.б.) деп атауға болады. Аталған монография фольклорлық 

мәтінді семиотика аспектілері арқылы зерделеп, фольклорлық 
жанрлардың дифференциясы мен интеграциясын негіздеуді 

көздейді. Соның ішінде «контекст – орындаушы – хабарлама 

(мәтін) – тарату арнасы – аудитория – нәтиже (қабылдау 
тиімділігі)» парадигмасы аясында фольклорлық мәтіннің 

прагматикалық негіздері мен ситуациялық факторлары 

қарастырылды. Мәтіннің өмір сүруі, әлеуметтік және тарихи 
контекстегі орнын бағамдау арқылы фольклор 

прагматикасының бүгінгі өзектілігі мен маңызы айқындалды. 

Фольклорды мәдениетті сақтаудың, мәдени коммуникацияның, 

коммуникативті практикалар трансляциясының әмбебап жүйесі 
ретінде қарастырылды. Әдеби үдерістегі фольклорлық 

интермәтінділік категориясының рөлі арқылы фольклоризм 

проблемасы сараланды. 
Фольклордың қалыптасуы күрделі. Ол жеке сөз өнері 

түрінде ғана емес, халық тарихымен, этнографиясымен, 

әлеуметтік-мәдени жағдайымен тұтастықта алынады. 

Фольклорлық туындылардың қалыптасуы, орындалуы, 
жеткізілуі мәтіннің өзгеріске түсуіне ықпал етеді. Ендеше 

фольклордың өзіне тән – варианттылық, дәстүр мен типология 
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проблемасы, туындылардың мәртебе де – 

әрі проблема. ретте пен 
репрезентациясындағы сана 

фольклордың өнер ерекшелігіне 

аудару, салты, , дүниетанымы, ойлау 
, халық -тіршілігі танымының 

сабақтастығы, заңдылығы, , 

импровизация ерекшелігін -жеке , 

таразылау туындайды. , фольклортанудың 
тән , зерттеу орныққан сала 

ерекшелігі жүйеленіп, тиіс. 

ретте бағыттағы жүзеге : 
аңыздық жанрларының деңгейі , 

ғылыми , терминология 

ерекшеліктер ұқсастықтар .  

Фольклорлық жиналып, , 
олардағы -тақырыптық , композициялық 

мен жүйесіндегі сипат 

тұрғыда .  
Жанрлық формалардың анағұрлым 

компонент – десек, осы яки 

арқылы тарихи екендігі . 
Өйткені /образға халықтық қоғамдық 

, дүниетаным негізінде отырса, 

туралы де сәйкес , жанрлық 

айқындайтыны . Зерттеу көрсеткендей, 
халықтарының арғы тән -мифологиялық 

тұтастануы адамзаттық құндылықтар 

дүние қалыптастырудың 
арнасында асты. жалпылық ондағы 

бейнесін біріктірді. пен түркі 

ортақ бейнелері сондай 
күйдегі тотемистік мен сенімнен 

алған. салыстыру зерттеудің 

байыта . Түркі ертегілік прозасын 

ісі елдердің жеке емес, 
интеграциялық аясында растайды. 
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жұмысы ғылыми кеңейтуге 

қосады, -ақ аясындағы 
зерттеулер да 

құндылыққа . Бұл түркі әдебиеті 

фольклоры, әдебиеттану дәрістер 
, халық , фольклор 

бойынша курстарды мен 

пайдаланылуы . Монография халықтарының 

мен байланысының ретінде 
және , сондай-

, тарихи- байланыс қызығушылық 

жалпы арналады.  
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1 ЖАНРЫ МӘТІН 

 

1.1 Фольклор . Фольклорлық 

объективтендіру  

Фольклор – сөзі, « даналығы» 

мағынаны . Бұл ағылшындық Уильям 

Томс ( аты Мертон) 1846 ойлап 

, «The » мерзімді хат 
барысында . 1849 жылы термин 

негізін және 23 бойы еткен « and 

» ғылыми әр жарияланымында 
[1]. Журнал XXI да көріп 

. Журнал алғашқы бастап 

сақталуына материалдарды 
бастаған.  

фольклортануында мұраны «

әдебиеті» атау синонимдес ретінде 

қалыптасқан. ұғымды ғасырдың 20-
ғалым А. енгізген . Орыс фольклортануындағы 

« словесность», « литература» тіркестердің 

ретінде . Кеңес тұсындағы 
, атап болсақ, М. , М.Ғабдуллин, Қ. 

, Е.Ысмайылов бұл «ауыз 

» балама ретінде . Жалпы, 

ғасыр бастап көрген фольклорлық 
әдебиетке ұстанымдармен   , 

әдебиеттанудың өлшеніп белгілі. 

, ғалым М. «ол – , 
халықтың тудырған » десе [2,78], 

Е.Ысмайылов мен туындыларға 

талап бірдей [3] санайды.. Ә.Қоңыратбаев 
, фольклорды « поэзиясы» атаумен [4,85] 

қолдайды. бұл кең , көп 

«фольклорды» бағытпен рас.  
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фольклортануында « » және «

шығармашылығы» ұғымдар мағынада 
еді. 694 «Қазақ ауыз » 

(совет фольклор) 34 беті (мақал-

18 бет; , жаңылтпаш, өлеңдер 16 ) таза 
туындыларға . Кітаптың ақындар 

зерттеуге . Халық 

қалыс , ақындар басымдық 

үрдіске ғалым Н. да өтеді [5].  
1971 2 шілдедегі « әдебиеті» 

санында М. Дүйсеновтің « ма, пе» 

мақаласы көреді. үлкен 
тұжырым . Автор ауыз және 

әдебиеті екі бөледі. өз бөлек 

. Бұл айналымда бойы 

фольклор ауыз теңдік жоққа . 
Осылайша « еш әдебиет (ауызша 

да) , бола да.... ауыз 

мағынасында ғылыми теріс» [6] пікір 
.  

Мұндай қолдап, « », «ауыз » 

ұғымдары концепциялық салып, 
мәселенің -жайын дәлелдермен 

ғалымдардың – Б. Абылқасымов . Ғалым 

« белгілі даму фольклор 

әдебиет айырмашылығы бүтін ретінде 
, «фольклор», « әдебиеті» 

қатар табиғи . Фольклористика 

қазіргі сатысында терминдерді 
түсу » дейді. ретте Б. «ауыз » 

ұғымының әлемдік ауызша 

ақындық негізінде , бірқатар 
келтіреді. « деректерді келгенде « » 

және « » ұғымдарын қоюдың емес 

анық . Әдебиет сөз жатса, 

бірнеше бас : сөз , сахна , музыка . 
Оның фольклорда сипат болды. 
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осы бөлінбес құбылыс 

қабылдағанда фольклорлық тұтас 
көрінбек» [7] . 

ұстану, « әдебиеті» 

теңестіру – бір сипатын , 
сөз ретіндегі көрсететіні . Бұл 

С.Қасқабасовтың зерттеулері тұжырымдарында 

айтылған. бүгінгі «фольклорды 

заңдылығы жүйелеп, өз сәйкес 
, кең оқыту » алға , «оның 

әрі , көпсалалы көпсатылы, 

әрі руханият » дәйектейді. 
, фольклордың статусы теориялық айқындай 

, оның ерекшеліктерін : 

«Фольклордың сипаты : а) фольклор – 

дүниетаным көне , әрі ; ә) фольклор – 
бір ; б) фольклор – өнері» [8] . 

Ш. Ибраев мақсатты зерттеуде 

рөлі эстетикалық маңыздылығын 
, фольклорды үдеріс әдебиеттанудың 

талдау, Кеңестік 

фольклортану тән растайды. «
фольклортанудың , әлемдік бұл 

елеулі енгізді. айтқанда 

қоғамдағы тек көркемдік мазмұнмен 

, оның және рухани 
екенін . Фольклор ауызша 

әрекетінің түрі халық , салт-

және түрлі қамтиды» 
[9,23] . 

теориялық қатысты 

тұжырымдар отырып, Ш. Ибраев фольклорын 
білім- даму үнемі 

отырудың айтады. бұл ұлттық 

ерекшелеп, белгілерін 

әрі пән қарастыруға береді. ретте 
кешенді айқын . Фольклор 
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этнография, және , фольклор 

әдебиеттану фольклорды дәстүрлі 
дереккөзі қарастырады [9]. 

зерттеу – өзекті . Фольклор – 

мәдени сақтаудың тәсілдерінің . 
Мәдени , ментальдік , 

дүниетанымы рухани . Дегенмен 

адами мен ерекшелікке әр 

құндылығының сілтейтін дамудың 
типологиялық де табады. 

мен бірге болды аламыз. 

авторы . Оның , өзгеріп- адамдардың 
қатыссыз . С. Қасқабасов: « – мәдени 

ғана . Ол жарамсыз болып 

сүрмейді, , әр қауымның , 

мәдени, қажеттіктерін отырған, себепті 
дәуірде талабына өзгеріп , сондай- жаңа 

, туындылармен та әрі сипат 

, өмірдің жарап . Бүгінгі да 
осы үддесінен , қазіргі 

бір және қайнар болып » [10,54], - .   

Фольклор өнер өз бірнеше 
түрлерін . Мысалы, музыкалық 

, театрлық (ым- , интонация) 

қамтиды, әндер кезегінде көмкеріліп 

. Мұның фольклордың мен 
болмысын , дегенмен 

туындының қашанда екені . 

Фольклор – шығармашылығы. ретте « » 
сөзінің ескеру . Өйткені дамиды, 

негізде кезеңдік , яғни 

өзгеріс жойылу орын . Адамзат 
біраз өмірге . Өркениетке 

сайын ұмытпады. – ескісін 

. Варварлық -аңыздар мен 

дәстүрлерде сақталды. , дөрекі анағұрлым 
культтің түрткі .  
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1985 жылы ЮНЕСКО түрлі 

жиналған сарапшылар 
мәжілісінде « » ұғымына анықтама 

берген: « – қоғамдастықтан беретін 

не дәстүрге шығармашылығы, 
мәдени әлеуметтік -сезімінің бейнесі. 

нормалар құндылықтар , еліктеу 

басқа жолдармен . Оның тіл, 

әдебиеті, , ойын, , рәсім, , ғұрып, 
және басқа түрлері . 

Орыс фольклор қатысты 

тұжырымдар . Ғалым М. фольклорлық 
алдыңғы сүйенетінін оның 

дүниетанымы, және мәдениеттердің 

беретін туралы образы екенін өтті [11]. 

ғалым А. : «фольклор – халықтың -қасиеті 
ақыл- болған халқының әдебиеті» [12,154] 

есептеді. халықтың бейнесін 

және жады , сонымен этностың 
өмірін отырды. С.Неклюдов « » 

термині халықтық жүйесін бір 

түсіндірді [13]. Л. Толстой өнеріне 
қызығушылық . Ол өте халық 

шығармашылығы ол өмірлік 

туралы: , еңбек, туралы 

идеяларды шығармалардан деп . 
Фольклорды отырып, орыс өмірі 

болмысы , сол өзі көп біле 

деп [14]. 
Фольклордың аспектідегі мысал 

орыс К.В. Чистовтың 

келтіруге . Ол еңбегінде « – сөзбен, 
интеграцияланған жиынтығы, 

ретте ауызша элементтердің түрімен 

екені емес» атап . К.В. Чистов 

филологиялық теориялық-
тұжырымдамамен неғұрлым анықтамасына 
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аударады, кең контекстті 

отырып, «екі » түсініктемесін : 
«фольклор – күнделікті табатын 

және емес жиынтығы. 

анықтамада , стилистикалық , жанрлық, 
репертуар , т.б. жоқ, 

фольклордың басып та, оның 

ғасырлық қарастыратын , ол 

құбылыс рас» [15,182]. 
Ф.И. Буслаев «жалпыхалықтық 

шығармашылық», « әдебиеті», « емес 

әдебиеті», « әдебиет», « өмір », 
«халық » сөз -терминдермен 

[16]. Ғалым Б. Н. фольклордың 

ұғымдарын көрсетеді: 

1. – сөздермен, жүзеге 
, халықтың философиясының 

сенімдері қамтылған рухани 

құбылыстарының . 
2. Фольклор – сөз саласы, 

халық шығармашылығын . 

3. Фольклор – , рухани сан 
көрінісіндегі мен . 

4. Фольклор – көркем 

феномені [17]. 

ғасырдағы да ғылыми 
өздерінің туралы 

түсініктерін . Қазіргі көрнекті 

бірі В.В. : «Фольклорлық 
, мысалы, – дарынды 

шығармашылық . Ол , тіпті , 

күтпеген мән- бұрылыстарға келетін 
, өзіндік дәстүрге 

құрылымдық- ұстанымдары заңдылықтары 

көркем [18], - . 

Заманауи Л.П. Сараеваның 
фольклорды ажырамас ретінде 
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бөлек антропологиялық, , 

спецификалық феномен мәртебесіне 
болғанын . Мұның фольклордың түрлі 

мәдени зерттеу түсінуге таптырмас 

екенін . Көптеген авторлар 
бүгінгі мәнін түрде . Олар 

әр бірегейлігін, бекемдігін, 

негіздеуде рөл 

айтады [19]. авторлардың , американдық 
Ричард өз әр елдің 

элементтерінің назар . Ол 

мәдени сақтаудағы мәнін өтеді. 
, өзінің « and » кітабында Р.

халықтың болмысын фольклордың 

тоқталады. этномузыкатанушы Смитс 

мәдениеттанушылық негізі . 
Ол халықтың мен 

таныту және интеграцияны мен 

құралы қарастырады[20].  
А. Смитс еңбектерінде сәйкестігін 

фольклорлық мен 

мәніне назар . Француз 
Альфред Геннеп «халықтық» тұратын 

бір бар нысан анықтайды. 

сондай- фольклортанудың пән 

мойындайды [21]. этнолог Бауман 
адамның және санасын 

негізі санады. фольклор 

белгілі қоғамдастықтың туралы қана , 
сонымен жалпы мен -құлық 

да назар [22]. Бауман 

дәстүрдің ретінде емес, бірге 
құрылым де [23].  

Қазіргі фольклордың туралы 

және шетелдік пікірлері түрлі 

көзқарастармен қарамастан, барлығы 
әр руханиятының, негізгі 
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ретіндегі атап . Мұндай 

бірегейлігі халықтық мен 
жеткізу сақтау жатыр. бұл әр 

мәдени зерттеуде құралға 

. Әр өзін- таныту болуымен 
, адамға айналасындағы жақсы 

көмектеседі.  

келе, түсінікте халықтың 

қалыптасқан принциптері оның -
мифтік туралы көзі қызмет . Бұл 

этностық қалыптастырудың құралы . 

Фольклор – дәстүрлі құндылығы, 
өнері, ғылыми жататын және 

тарихи . 

Фольклортанушы қайбір зерттесе , 

барлық адамзат шығарма мәтіндерден 
алады. жолда алдымен, қайнар -деректерде 

адам нысанаға . 

Фольклорлық дегенімізді шығармаларында 
репрезентациясы бейнелер, мен 

жүйесін идеалды деп болады. 

сана мақсатқа , рухани 
практикалық -әрекетіне болады. іс- мен 

генетикалық бағдарламаға , 

ұрпақтан- мұрагерлік « » ретінде әр 

оның бастап басқаратын 
болып . Керісінше 

өмір жиған , өз өзінің буын 

тәжірибесі бағдарланып . Этностың 
тәжірибесіне арқылы әрбір 

қажет -сапа сана қалыптасады. 

фольклорлық индивидті , 
оны -мәдени сәйкестендірудің тәсілі 

қарастыру . 

Фольклор – көркем қабылдаудың 

түрі , фольклорлық сана табиғатқа 
. Образдар бейнелер негізгі құрайды, 
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айналасына , стереотиптер, ұғымдар 

түсініктер . 
Көркем (образ) бейнелеп 

қоймайды, жалқының , ерекшелігін 

жалпылау де . Ұғымнан айырмашылығы , 
бейне әрі әсер . Фольклорлық 

шындықты нәтижесі көрінеді, , 

шынайы емес, қалаған -сипатты . 

Бейнеленіп нысанның белгілері , оның 
бір біріккен маңыздырақ . 

Фольклордағы көрінісінің өнер , атап 

, әдебиеттен «тек сілтеу, , 
қызық құру емес, - идеалды « асыру», 

оның жолы . Фольклорлық 

фольклорда шынайы болса, оның 

тек мәтіндерді , таразылау 
іске мүмкін. сана 

бар жалпылау, « » және 

болмақ. қатар сана 
фрагменттерінде тыс алады, тілдік 

(әлемнің бейнесімен) арқылы 

сипаттағы сананың феноменін . 
Фольклорлық басты «адам – » 

қарым- . В.П. Аникин , фольклорда «

дүниетанымның , жеке субъективтілігінен 

оның жеке ада талап-
талпыныстар алады. адамға және 

игілігі нәрселер » [24,203].  

Фольклорлық көпқабатты, құрылымға 
. Онда мифологиялық тарихи анық 

. Екеуі -бірінен : өзара -

қайшылық , өзара да . Алғашқы ежелгі 
ие, мифологиялық фольклорлық 

тууына болды. табиғи әлеуметтік 

түсінудің ретінде дамудың бағзы 

пайда . Ол ойлаумен 
байланысты. ойлауға пен , 
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нәрсе белгі, пен , жаратылыс оның , уақыт 

кеңістік білінбес тән. қатар 
жаратылыстары заттарды орнына 

пайда мен туралы лайық. 

жағдайлар және шақты үшін 
. Бұл осы, және шақ бөлу 

санаға емес. 

тұрғысынан бір нысандардан . Олардың 

-сипаттық жоқ. әрбір интегралды 
күйінде . Фольклор көркемдік 

ретінде негізінде және 

бейнелер мотивтерге .   
Фольклорлық екінші – тарихи – 

жаңаша мен интерпретациялау 

( деңгейгемен түрде) . 

Әлемді күйде бинарлы 
жіктеуге , деңгей ағымдық , 

өзгерісі қайталанбас танытумен . 

Бұл – уақытты түсіну: емес, 
уақытты . Тарихи оқиғаларды -салдарлы 

қарастырады. оқиғасы да бір 

нәтижесі көрінеді. айтсақ, 
сана уақыт оқиғалардың -

бірі тізбекті бағдарланса, 

уақыт бастау - күйге , алғашқы қол 

байланысты . Эволюциялық тарихи 
жүйелік болмақ. 

екі синтезі дүниетанымның 

сипатын , яғни, бір , бір 
қабылдауды . Тарихи мифологиялық 

қабысқан санада тарихының 

пайда . Бұдан белгілі тарихи 
аясындағы санаға өзге деңгей 

болуы . Мәселен, , ғылыми, сана. 

аталған түрлері ішінде және 

күйде . Дәл фольклорлық 
қосымша ретінде мәтіндерінде 
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ие. сана (жеке , 

образдар) , діни , новеллалық , 
наным- ғұрыптық , т.б. жанрларда 

алады. жағдайдағы сана фольклорға 

ақпарат арқылы , ең , 
таңғажайып, , толыққанды жоқ 

қатысты келеді. , «қар » 

(гуманоид), (өзге ), психология 

парапсихология.  
сана ( қонымды ) да 

күнделікті -әрекетінен эмпирикалық 

нәтижесі фольклорлық өз 
алады. сана дәстүрлі мақал- , 

жұмбақтарда береді. олар 

практикалық -тәжірибесінің туып, маңызды 

, қарым- мен 
туындайтын байланысты. 

фольклорда сана туындыларының да 

түрлерінде, ертегілерде, экплицитті 
көрінуі . Фольклордың функциясына 

мұндай сананың үдерісі 

іске түсіндіріледі. ертегілерде 
не ертегі іс-

реалистік ( емес) орын . 

Фольклорлық сөйлеудің ағынынан 

көркемдік ретінде алу «дәстүрлі 
мотив образ тұрақты (ядро)» 

жағдайда мүмкін . Бұл фольклор 

дегеніміз орындалу оның қуаты 
байқаймыз. 

проза тұрақты мен 

формаға болмайтынын , олардағы 
сюжет элемент екені . Бұл орын 

мотивтің мен айқындаған 

А.Н. Веселовский . анықтамасы 

мотив, «алғашқы түйсік танымның түрлі 
бейнелі жауап қарапайым 
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бірлігі» [25,171]. А.Н. тұжырымдары 

В.Я.Пропп жалғасын . Ертегі 
сүйеніп, төмендегідей 

келеді: «элементтерге , әрбірі дара 

мүмкін» [26,23]. Н.А. Криничная емес 
қатысты құрылымы былай : «мотив 

элементтерден : субъект – кейіпкер; -әрекетке 

объект; -әрекеттің (көбінесе, қаһарман 

); аңыздың -уақыттық 
анықтайтын, -ақ -әрекет айқындайтын -

әрекет » [27,82]. 

Мотив – бір өзегі іс-
көркем . Ол эпизодтың негізгі 

өз шоғырландырып ;  мотив – тұтас 

аңыздың әпсананың « түпбастауы», 

құрамдас бірі. екі 
сипаттамаға . Біріншіден, қатаң аймақтық 

болмайды, көп халықаралық 

ие. айтсақ, мотивтер 
бойынша « » және болуы әмбебап 

келеді.  

, мотивтер бір «байлаулы» 
. Бір ғана түрде мотив 

. Мәселен, тән бір әпсанада, 

, тіпті болуы мүмкін. аталған 

түп протоэпикалық 
алғашқы бастауымен болады. 

қажеттіліктердің мен нәтижесінде 

эпикалық пайда . Бұл әрқайсысы 
бойында тамыр туыстықтың 

іздерін . Сонымен фольклордың 

«бөлінбеген » фольклордың 
генетикалық ежелгі ғана емес, 

бірге осындай қалпында 

мотивтер, мен деңгейде, , 

фольклор санасында тапқан. 
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, мотивтер образдардың 

бірлігінің туындыларындағы келесі 
тәуелді : коммуникативті , 

орындаушының , оның жатталған 

формалардың әрі сипаты, 
шығармашылық . Фольклорлық қатаң 

тек -фольклортанушының 

орын . Ол түрде талдау 

жіктеуге . Бұл жаңа 
синтезі асырылады. , кейбір мен 

уақыт келе , естен , басқасы 

болады. , шығармалардың да, де 
«қазанда» қайнасады. – жалпы дәстүр 

« ». Осы халықтық аталмыш « ». 

Дәстүрлі арқылы өткені өткендердің 

есте отырады. мен 
арасындағы рухани- жақындықтың 

дәстүр болады. дәстүр 

сюжеттік өңделіп, шығады. жоқ, 
шаруа зерттеуші күрделендіре : 

мәтіндік фольклорлық белгілі 

жанрын жиі жасап . Жанрлық 
шегелеу туындайтын . Сондықтан 

әр типіне да, шекаралас 

ауызша туындыларды ерекшеліктегі 

бірлік қарастыруға . Бұл, , 
прозадағы -әңгіме, -хикая, -аңыз 

жанрлық қалыптасуынан . Осы 

башқұрт емес саласындағы , әпсана, , 
әңгіме- (хәтирә) олардың қатысты 

Ф. Надршина айтуға . Ғалым 

төмендегідей анықтайды: 
- -генеологиялық  

- Дербес ( ) тарихи  

- Тұрмыстық [28, 36]. 

Жанраралық зерделеуге мән . 
Соның -аңыз, -әпсана жанрлық 
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генезисі эволюциясы салмақты 

қорытады. дейін мәселе болатын. 
негізгі – ғалымның (хөрәфәти ) жанрын 

зерттеуі табылады. башқұрт 

прозасындағы типтердің «риүәйәт- », 
яғни -әпсана жанрлық бар айтады: 

« негізде болған уақыт келе 

қалыптарын , ойдан мотивтермен 

. Бұл жанрлық қалыптасуына 
. Мұндай тарихи- болмысы 

элементтермен отырды» [28, 14]. 

сана – фольклор : 
фольклорлық , образдар сюжеттер әлемді 

, ұғынуы. формалар түпсанасында 

алып, қызметіне түрлі бейсаналы 

жүзеге мүмкін. да проза 
аңыз әпсананың мәтіндері 

тартады. орындаушы 

өзінің дара қарай және 
сол сол жасаушы, ретінде . 

Демек, мәтін  сана 

формасы жай «ағымдық» емес, 
жанрлардың бір үшін импровизация 

шығармашылық түрлі арқылы 

үнемі туып . 
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1.2 Фольклор : жүйеленуі терминдік  

Жанр шындық түсіндірудің, 

спецификалық жолдары тәсілдерін, 
белгілі ракурстарын . Дегенмен 

жанрына анықтамалар деңгейде 

қилы. көркемдік қарастыру халық 

құбылыстарын талдау 
ғалым В.П. : «Фольклор тұрмыстық 

емес, сөз көркемдік 

» [29,103] дейді. ұсынған 
концепциясы ішкі -құрылымдық 

боп . Белгілі мақсатқа 

мазмұнның мен жанрлық 
негізін .  

Ғалым Т.В. пікірін алсақ, 

жанрлары ойлаудың түп-

бастау тәсілдер формаларды бейнелейді 
[30,93]. тұжырымдар фольклорлық 

дегеніміз сөз ретіндегі қарай 

жүйенің болады.  
ретте С. Қасқабасов жанрларын 

шартты : ол – әлеуметтік-

функциясы осыдан фольклордың 
ғана белгілер: туып, таралуы; 

болуы; тұрмысымен байланысы; 

мәнері; сүйемелденуі. белгілердің 

жеке фольклорлық толық алмайды. 
бола да фольклорлық сипаттау 

бұл бәрі болуы емес. екі-

ғана фактор , бір жанрға 
бере . Бұл «жанр – 

оқиғаны, материалды бір тұтас 

, айқын шығармаға әдісі, , 

құралы» [31,162] . 
Фольклор әдеби айрықша. 

фольклордағы спецификасымен 
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болады. фольклор теңдік ( ) 

эстетикасы . Мұнда стереотиптері ( ), 
бейсаналы , сондай- шындық 

мнемоникалық шешуші атқарады. 

шығармаларға сананың -авторлық 
сай тән.  

жанр – шығармаға жолдары 

елге , айтылу, мәнері. , фольклордың 

мен -тұрмыстық оның 
сипаттап, ерекшелендіріп . 

Жалпы, жанрын оның 

контекстегі -сипатын сөйлесімдегі, 
түрлі ескереміз. оның 

мүмкіндіктері танытады. 

сана жанр 

фольклорды шындық ұжымдық -
түсінік байланысты мазмұнды 

үшін ішкі . Ендеше келген 

фольклор өзіндік тұрғысынан 
интерпретациялаудың нұсқасы . 

Ғалым И. өз шындық фактілерін 

құралдары игеру, , қайта 
үдерістерін үшін « » терминін 

[32]. Мұндай қатарында 

формалары гиперболизация, , т.б. амалдарын 

идеализация типизацияны болады. 
фольклорлық стереотиптерімен 

« » сол санада асады. 

стереотиптердің адамға бейсаналылық 
таңылған. 

категориясы дара ада, 

шығармашылықтың сипатындағы толық 
келеді. «жанрдың халықтың 

қажеттілігімен , бағытталып » [33] . 

Жанрдың жалпы :  

– бірыңғай және ұстаным (
бұл орындаушылардың қағидаттары, 
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түсінуі, ықпал талпынысы асырылатын 

прозада көрінеді; , аңыздың 
мақсаты – түзету баршаға ); 

– туындының белгілері қасиеттерінің 

нақты бейнелілігінің сәйкес 
(мазмұн форманың ). 

Жанрлық , жанрлық 

айқындау – алдында маңызды 

. Алайда, түркі фольклорындағы 
жанрлар бұл – қиын болып . Бұл, 

, фольклорлық туындыларына келеді. 

В.Я. Пропп еңбегінде: « состав 
одного не быть перенесен состав 

другого » [34] дейді. пікірмен 

ғалымы Н.Т. да үндес: «

классификация произведений народов 
может одинаковой, полном идентичной» [35]. 

көретініміз, келген фольклорына 

спецификалық сол өмірі тұрмысына, 
қоғамдық мәдени негізделеді. 

түркі фольклорының семантикалық 

терминологиялық көп сәйкес бермейді. 
түркі ертегілік проза аңыздық 

да байланысты.  

тыс қатысты халықтарының: 

(М. Ғабдуллин, М. , С. Қасқабасов, Е. , Е. 
Костюхин, Ш. ), қарақалпақ (Н. , Қ. Мақсетов, 

Н. , Н. Жапақов, К. , И. Алламбергенова), 

(А. Эркебаев, К. , К. Байжігітов, Б. , 
Ж. Шериев, Н. , т.б.), түрікмен (А. ), 

өзбек (К. , У. Жұманазаров, Н. , Б. Сарымсақов, 

М. , М. Жураев), -балқар (Ф. , Т. 
Хаджиева, Ф. ), түрік (П. , С. Сақаоғлы, М. 

, Х. Өздемир, М. ), әзірбайжан (Т. , М. 

Ахмедов, В. , П. Эфендиев, С. ), чуваш (Г. 

, И. Одюков, В. , Г. Ильина), (А. 
Сулейманов, Б. , Ф. Надршина, Г. , Г. 
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Ахметшина), (Н. Ибрагимов, Г. , М. Васильев, С. 

), хакас (М. , В. Майногашева, В. 
, В. Миндибекова), (С. Суразаков, С. , К. 

Яданова), (Г. Эргис, И. , В. Никифоров, Л. 

), ұйғыр (М. , А. Рахман) 
мен терминологиясын ой, 

мен айқын . Индивидуалды мен да 

болған. жанрлық екшеп, 

нәтижесінде қатар басы . 
Түркі ертегіден жанрлар түрлі 

ие келеді. , қазақ 

аңыздық , ертегілік проза (С. ), 
қарақалпақтарда – жанрлар (Қ. ), тарихи 

жанрлар (Н. ), қырғыздарда – сөз (А. 

, Н. Нарынбаева), – эртеки 

фольклор (А. Баймырадов), – халап (В.Г. 
, Г.Г. Ильина), – куучын (С.С. 

, С.С. Каташ), – кип- , тарихи 

(В. Бутанаев), – кэпсээн (Л.П. ), 
т.б. [36]. Тіпті, ғ. басында мерзімді 

беттерінде емес жанрлары « », «вәкает» 

( ), «карһүз» ( әңгіме), « » (аңыз), « » 
секілді берілді.  

ретте терминологиямен халықтық 

да ескеру . Мәселен, 

халап, куучын/ , хакастағы 
-чоох . В. Бутанаев еңбегінде 

фольклорлық халықтық қатысты 

түсініктерді : «иргі » (батырлар, 
және тарихи туралы ), «ибеке » 

(шежірелік ), «чайзан- » («романтикалық -

батыр» басты болатын ), «хара- » 
(ауызша немесе ) [37, с. 6-7]. 

тыс жанрлық де 

аспекті жасалғанын . Сондықтан олардың 

қабысатын алшақ тұстары .  
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Мәселен, негізге аңыз – түркі 

кездесетін мол терең жанр. 
фольклортануындағы тарихи 

топонимикалық екіге . Күй әр жанр: 

, аңыз, , хикаят, , жыр .  
Баяндалатын мен кейіпкерлеріне 

тарихи бірнеше бөлінеді:  

а) -қыпшақ оқиғаларына 

аңыздар. біразы өте әпсанаға ;  
ә) Алтын дәуіріне аңыздар, 

кейіпкерлері: хан Жошы, Темір Едіге, 

т.б. тарихилық ;  
б) Қазақ тұсындағы әңгімелейтін 

, олардың қаһармандары;  

в) ғасырдағы -азаттық қатысты 

аңыздар, кейіпкерлері;  
г) ғасырда тарихи туралы 

[31,97]. 

Аңыздардың , тақырыптық көркемдік 
анықтап, түсініктеме алғашқы 

жасауда Н. еңбегі . Ол «Очерки 

каракалпакской » еңбегінде 
«әпсана» ( ) деп . Фольклортанушы К. 

аңыздардағы элементтерді (легенда) 

танып: « ертегілерінің түрі – деп . 

Әпсана – байланысты -әңгімелер» [38] .  
Академик С. болып халық 

жанрларын басты 

нақтылап, тыс жанрларын , хикая, , 
хикаят аңыз жіктеген [31] . Ш. Ыбраев, С. 

, Б. Рахымов «Түркі 

фольклоры» (2009) аңыз деп 
[39,141]. Өзге халықтарында: – рәуаят, 

– уламыш, жомок, – ривоят, 

– роваят, – раваят, 

– efsane, – риүәйәт, – риваять, 
– халап, , эпикалық , хакастарда – 
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-чоох, нимедеңер -чоохтар, – кеп-

, албатынын , якуттарда – , 
ұйғырларда – т.б.  атауларға .  

Ескеретін : жоғарыда болғандай, 

терминдердің ертегілік прозаның атауы 
пайдаланылады. хакастардағы – -чоох, 

– кэпсээн қатысты. -ақ 

фольклорында жанры әпсана атаумен 

не синоним қолданылған. 
қарақалпақ (К. , Н. Дәуқараев, Н. ) [40], 

қырғыз (Т. ) [41], татар (Г. , М.А. Васильев) [42], 

(Фарзалиев) [43] ғылыми 
кездестіреміз. халық 

бойынша мен «полган 

кип- (болған туралы )» [44] 

деген бір қарастырылады. 
, башқұрт тарихында прозасын 

, түгелімен « » деп қалыптасқан 

. Қырғыз ертегілік прозаға миф, 
, аңыз ертегі эпостық 

қатарында . Соған қазақ прозасында 

жанры ертегілер қарастырылып, 
-әңгіме (М. ) [2], аңыз , аңыз 

(М. Әуезов) [45]  атауларға болды. халқында 

терминінің хикаяға жанрлық 

жататын үлгілері (А. , Н. ) [46] де 
.  

Түркі аңыздың жанрлық , 

тақырыптық туралы тұжырымдар, 
жетерлік. өзіндік мен 

тұстары бар. , аңыздардың , 

топонимикалық түркі барлығында 
қарастырылған. аңыздар түрік (М. ) 

[47], чуваш (Г. ) [48], якут (В. ) [49], ұйғыр 

(А. ) [50] аңыздық қозғалады. 

(әзірбайжан, ) және ( , башқұрт, , 
якут) да байқауға .  
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Бұл әр ұлттық мен 

дамуына, -рухани сәйкес 
айналымға аңыз де аудару . Дәлірек 

, тарихи тақырыптық , дербес 

аңыздар ( ), этнонимикалық ( , өзбек) 
этногенетикалық ( ), этнографиялық ( -балқар) 

орын осы дәйектей . Сонымен 

қазақ күй , қарақалпақ 

некронимдік даралануы, т.б. 
болады. 

терминіне да қарама-

тұжырымдар рас. (өзбек), (әзірбайжан), 
(түрікмен), (ұйғыр), (түрік), 

(татар, , чуваш, т.б), жомок, жомок 

( ) сияқты ие. жанр фольклорында 

емес жалпы ретінде 
немесе тыс жанр көрсетілгенін 

. Мысалы, 30-ж. бастап 

шындыққа халық «легенда» бірізді 
ие . Айтып , аңызбен болып 

дәйектер бар. әпсаналық 

(В. Никифоров) «риүәйәт- », яғни -
әпсана (Ф. ) деген түрдің алғанына 

жеткіздік. қатар қағидалар бар. , 

қарақалпақ байланысты К. 

Айымбетов: « ертегілерінің түрі – деп . 
Әпсана – байланысты -әңгімелер» [38,3] . 

Н. Жапақов еңбегінде « -аңыз» пайдаланып, 

ішінде « » деп [51]. Қарашай-
фольклорында мен (притча) топта 

. Сонымен миф беретіндігі 

тұжырым (Қ. ) [52] да емес. ғалымы 
В.Г. мифологиялық атай , оған 

, этиологиялық, сипаттағы 

-мифтерді . Ал алсақ, 

анықтамасындағы проза – , 
яғни, деген ие.  
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С.Гилязутдинов халқының емес 

өзіндік сипатымен жақын 
әңгімелер – (әпсана) сөз да, 

фантастикалық 1) ежелгі -сенімдерге 

түрде; 2) және сюжеттері 
мотивтеріне діни болатынын [53,19]. 

Әпсананың діни қамтуы түркі 

, көп «діни » 

деген жанрлық ретінде . Қазақ 
«әпсана- » термині (С. 

[31], Е. Тұрсынов [54]) . Мұнда хикаят 

ғалым С. әпсананың сипатын 
бағыттаған . Алайда, жылдары діни 

жанр хикаятты қарастырады [8]. 

терминін жанрына пайымдаулар 

кездеседі.  
мақұлықтар ел мен 

беретін жанры жанрлық 

ретінде қалыптасты. , әпсаналар 
қарастырылып . Түркі оған 

терминдік өзі қилы: (қазақ), жомок, 

(қырғыз), (ұйғыр), хикәя ( ), 
тешмеш (чуваш), -чоох ( ), мифологиялық 

немесе (татар). ертегілік прозасында 

қатысты « » терминінің жоғарыда 

. Сондай- ұйғыр «болмуш» (М. 
[55, 115-117]) термині фольклорында өзгеше 

(Н. Нарынбаева [56, 80-93]), орыс 

«сказ» «байки» сәйкес . 
Аталмыш аясындағы терминологиялық 

– халықтар ғана , бір 

өз даулы екенін байқадық. , чуваш 
прозасында « » термині атауларға 

: «пулмаш» (Г.И. ), «курнаске» (В.П. ), 

«тешмеш » (И.С. Тукташ), « -тешмеш » (Н.И. 

Егоров), « » (В.Г. Родионов), т.б. [57]. , әрине, 
түркі халық жанрлық 
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мәселесінің де -жақты талап 

өзекті нысаны көрсетеді. « » 
немесе « » сынды терминдерін 

мысалдары ( ) да . Кейбір халықтарында 

( , хакас) мен әңгіме-
функциялық ортақ, бір ретінде 

. Мұнымен аталған -естеліктердің 

терминмен үлгілері кездеседі. , 

қырғыз «меморат аңгеме» (А. ) 
[58], башқұрт «хәтирә» (Ф. ) [28], 

татар прозасында « » (P. Мухамедзянов [59], С. 

[53]) Ауызша қарашай-
фольклорында дербес түрінде тепкен.  

халықтарында дифференциациясы – 

миф табылады. « » сөзі қолданысқа . Бірақ 

этникалық санжыра ( ), мит ( ) 
деген кездеседі. халықтық 

мифтер « кип- » (ежелгі ) деп . 

Қарақалпақ, фольклортануында анықтамасын 
терминімен принципі жоғарыда өттік.  

халықтарындағы проза 

бұдан бөлек қамтиды. 
, кейбір тарапынан өзара , 

кірігу басшылыққа , жанраралық 

топ ұсынылған терминдер 

тапқан. , ән- , ән- , 
аңыз- (Ф. Надршина [28]) , әпсаналық (В. 

Никифоров [60]). -өлең аңыз байланыс 

халық да алған. жанрлық 
хақында М. [61], Г. Сыченко [62] пікір 

. Аталған тип генезис, 

мәселесінде сипатын . Сондықтан 
бағытында нысан сөзсіз.  

қатар ертегілік прозасы 

түс түс қатысты , мисал, 

секілді формалар қарастырылғаны . 
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Әр жанрлар даму қабысып, қабысу 

уақытша , ұзақ де туындылар 
келді. сәйкес мәселесі санаға 

шындық бейнелеудің әмбебап 

мен пайда және мәселесі 
қарастырылады.  

халықтарының прозасындағы 

классификация да, да . Бұл 

жағынан, мәселеге болса, 
жағынан емес туындыларында және 

канондардың байланысты. 

өзара мен кірігуі олардың 
қырларының тартуына . Туындының 

сүру , айтылу мен – жанрлық 

танудың көрсеткіштері .  

Шығармашылық қатысты жүйе 
оны нәтижелілігіне етеді. « » 

термині белсенді . Бұл 

да . Жүйелі – зерттелетін 
, олардың тұтастығы 

бірлігін әдістер тәсілдердің . 

Аталмыш шығуы мазмұн форманың 
бөліктерін зерттеуден отыр. 

Ю.Н. Тынянов: « шығармалар болып 

, ал әдебиетті » [63, 175], - деген. 

пікірінің кең тұра, уақыт тыс 
. Тек 50-60 жылдары ұғымы 

айналысқа оралды. термин қарай «

жүйесі» нақты бірікті. ретте,  Д.С. 
«Система жанров Руси» : 

«Әдеби қарай жанрларға біршама 

пайда . Орыс жанрға әдеби 
негізінен  ғасырда күшіне . Бұған 

әдеби қандай бір әдеби емес, 

емес функция . Жанр қолданыстарына 

анықталды» [64, 51]. ұқсас фольклорда 
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орын . Яғни емес фольклорлық 

, әсіресе кезеңде мәнге болды. 
жүйесі – тарихының түрлі 

өмір бірлік.  ара жанрларда пайда 

, дамуының жойылуының  
заңдылықтарын мүмкіндік . Фольклорлық 

жүйесі мәселені 1969 Н.И. Кравцов 

[65, 83-103]. Ғалымның -әдіснамалық 

-қатынас толғанысы Д.С. 
айтқан айтарлықтай қоса жоқ. 

Н.И. Кравцов сыртқы -стильдік 

ашуға мән . Фольклорлық 
ауыздан жету көп 

шығармашылық- талабына іріктеледі. , 

осы үстінде жекелеген , жеке 

шығармашылық , қолданыс . Халық 
кең шығарма . Бір 

екіншісіне шығармашылық – екіншісіне 

фольклорлық өзіндік .  
Қай түрінде жанрдың тұрақтылығы 

.  Жанр – ұғым , оны 

жанр қай пайда , оның көзін 
маңызды.  

жүйелілік бір фольклордың, 

мәдениеттің -көркемдік ретіндегі 

сипатын ашуға . Қандай да 
– бұл -бірімен бір қандай 

тұтас бірлесуі. кезінде бір 

өзгеруі да ықпал . Ал, 
жүйе бола ? «Жүйе» 

гуманитарлық белгілі құрылымды 

органикалық  , тәртібін . Ғалым В.В. 
«Зачем литературное ? Методологические 

» мақаласында: « да құнды белгілі 

тұтас білдіреді. белгілі реттілікті 

отырып, кішкене « » айналады. өзіне 
«заңын» , яғни өмірдің , 
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шындығын   енгізеді [66]. да 

өзін- басқарып, келтіретін дүние 
табылады. толыққанды өзінің 

ерекшеленеді. әрекетінің - шындықты 

түрде жүйеленген бөлігі. 
«шығармашылық » зерттеу 

шығармашылығының ұмытушылық 

аңдатады. -суреткер арқылы көзқарасын, 

бейнелеп құбылысқа ұғым- көрсетеді. 
арқылы шығармашылық , әлемді 

идеялық- бірлігі . Осы 

бәрі да . Тек 
шығарушы, жеке , автор ,  ауызша 

айтушы жеткізуші. жеке 

фольклорда шығарманың мәнін , тек 

адамның жеткізуші болса , шығарманы 
мақсаттылық, сақталуы . Бұл 

кездейсоқтыққа берілмейді. фольклордағы 

те – шығармашылық қабылданады. 
, бұл органикалықпен алмаймыз. 

шынайылық -жасаушының толық 

шындық емес, алыну 
көрінеді. ретте, түрлері . Олар: 

, толық , таңдалған, . Көркем 

жүйесі объективті нәтижесі . 

Алайда шынайы қатысты 
ойлау негізгі . Алдыңғы шығармашылық 

өзгерту , яғни идеясы, шығады. 

әрбір мен өзіндік әлеуеті 
. Әрбір өзгеріске өз 

потенциалын . Жанрдың формасы – – 

болады , оның әрбір шығармадағы 
(идеяның) асырылу өлшенеді. өзіндік 

мен поэтиканы . Фольклордағы 

мен ретсіз өтпейді. поэтикасы 

шығармадағы өзгерістің анықтауда 
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мәнге . Фольклор әдебиетте 

қасиеттерге . 
Әрбір шығарма ерекшеліктермен, 

жанрлық айқындалады. сипат 

белгілер жалғасып жатқан белгіні, 
тұрақтылығын .  Жанр мен 

шығармашылықтың қатысты дербестікке . 

Жанрлар жаңа мен иелік 

деңгейге сақталады. тарихи тұрақты 
белгілі. структуралық ғасырлар 

өзгермей келеді. өздерінің , тұрақты 

ортақ қарай ел дамып, 
келеді.   – бейнелі көрінісі, 

көркем десек, жанр форма, 

жүйе, танудың моделі негіз . 

Аңыздық жанрлары бағытталып, иландару 
алға отырып, 

түрлі іске .    

Көркем жүйесі – өмірді 
субъектілер . Фольклорлық әр 

жанрларда зерттеліп . Олар ғылыми 

терминді жоқ, жүйені 
проблемасынан болды. жүйелілік 

әлі тереңдей керек.  
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1.3. прагматикасы мәтіннің 

функциясы 

– заманауи зерттеу 
күрделі ретінде . Осы сәйкес 

түпкі қамтитын дейінгі мүмкін 

синтезі көрінеді. фрагменттер 

енгеннен жаңа мән- ие . Осыған 
фольклортануда әдіснама біз 

шығарманы «контекст – – 

мәтін – » парадигмасы сюжет, , образ, 
функциясын, зерттеп . Алайда 

фольклортану тек 

арақатынасын кеңірек қарастыруды 
. Яғни, функционалды саралауға 

беретін да зерттеу 

алады. ретте интегративтілігін, 

функциясын «мәдени » 
құрылымдық, , функционалды 

зерделеудің ерекше. мәтіннің 

принцип интердискурсивті саралау 
жанрлар мен рөлін 

негіз алады. 

фольклортанудың дамыған, 
өзекті бірі – мәтін . 

Мұның бірі – арнайы саласы 

прагматика өткен аяғынан 

игеріліп, де қажет . Дегенмен 
прагматикасының , жалпы мәселелеріне 

үлес шетелдік (Дандес А., 

А., Адоньева С., Е., Тихонова Е. т.б.) 
[67] бар. фольклортануда мардымды 

( С., Ибраев Ш., К. , Ж.Рақыш, т.б.) [68] 

айтылған. 

« » термині құрал (грек . 
«прагма» – , әрекет) ғасырдың 30-

американдық Чарльз Пирс Чарльз 
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Моррис пайда . Ғалым Ч.У. 

бұл синтактика семантикамен семиотиканың 
саласы қолдануды . Алайда 

жүйелердің ( ішінде ) прагматикалық ХІХ 

аяғында рет С.Пирс 
қарастырған [69]. С.Пирс негізінде 

айқындау қалыптастыру лингвистикалық 

саласы қалыптасты. өткен 60-70-

ші басында .  
Фольклорды отырып, «фольклор 

функциялары», « мәтін атқарады» т.б. 

тіркестерді айтамыз. сөз артында 
жанрлардың түсінігі . 

Прагматика – бір . Ол мен 

қолданушылар байланысты . Орындауды, 

және (орындаушы тыңдаушы), 
қатар қолдануды ететін 

жиынтығы .  

Ғалым С. фольклорды семиотикалық 
ретінде . Ол зерттеулерінде 

фольклорлық прагматикалық 

қарастырылу көрсетеді [70]. С. 
Бралинаның бойынша « прагматика 

– «прагматикалық» фольклорлық , яғни 

«тірі» атқаруы, мен 

арасындағы « » байланыс [71]. Мұны түрінде 
ұсынуға : контекст – – хабарлама 

( ) – тарату – аудитория – (қабылдау 

). Осыған фольклорлық 
қалыптасу мен туралы бірден 

. Ал мәтіннің және ету 

қашаннан әрі . Бұл 
прагматикасын рөлі .  

Фольклорлық прагматикасын беруші 

тыңдаушының басын отырып, тарату 

қабылдаудың « » үдерісі, -ақ орындалатын 
-тарихи ретінде болады. 
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қатар прагматикасы ұстанушылардың 

мәтіндерге мән- байланысты 
келеді. практикалық, мақсаттарға 

фольклорлық әлеуметтік 

бір тиісті қамтамасыз . 
Нәтижесінде формалар отыруы . 

Сондықтан жанрларын прагматикалық 

функционалдық үлкен ие. 

жанрлық күрделілігі сипатқа 
және туындылардың ерекшеліктеріне 

. Мысалы, прозаның және 

контекстермен тығыз , 
композициялық стилистикалық болмауы 

фольклорлық ретінде ашады.  

проза өзара мәселесі 

ғылымының ғасыр өзекті 
біріне , күні дейін күшін 

жоқ. С. Қасқабасов: « фольклорлық 

саф таза болмайды. ол -
жалғыз сүрмейді, көркемделу  жанрлар 

-бірімен байланысқа , олар -біріне 

жасап, , тіпті жанрға де , бірақ 
қосылып , әрқайсысы тән 

ерекшеленеді [72, 27 б] де, өзара 

белгісіне атқаратын ұстаным 

.  
Әрбір мәтіннің коммуникативті 

негізделіп, оқиғаның болады. 

проза шындыққа , елді 
мақсатын тарта , фольклор 

түрлі іске . Бірде тыңдарманмен 

ішкі -күйімен, бөлісуге . 
ол серіктесін «жақын» тартады, білдірген 

пайдалану өзі немесе 

туралы береді. жағдайда ( біреумен 

) оған тарихқа бітіретін 
фактілерді келтіру . Бұл және 
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жердің үшін болмақ. өткеннің 

қайтып , әңгімешіге бет-
жақсы , толық үшін . Мұндай 

оқиғалар бір жақын енбейді, ішкі 

байқалады өткен, және шақ 
ақпаратты арнаға « ».  

Басқа проза қарағанда, 

адамның әлеміне жақын. жанрының 

түрі мазмұн халықтың санасы діни 
тудырған мен бейнесін 

. Хикая – түрлі күштердің, 

пен кездесуіне иландыратын 
. Иландыру мұндай 

негізінде көрсетеді. жанрының 

«контекст – – хабарлама ( ) – тарату – 

аудитория – (қабылдау )» жүйесіндегі 
компоненттің арқылы болса, 

оқиғаны басынан немесе куәлік , үшінші 

орындауы тыңдаушының шындыққа 
, сенім .  

Хикаяның негізі – шындыққа 

түсініксіз деген қанағаттандыру. 
, бірінші айтылып, сипатты 

келеді: өз өткен немесе біреуден 

жайтын . Хикаяны белгілі 

мақсатқа . Ол жағдайға туып, 
ситуация айтушы тыңдаушының 

психологиялық нәтижесінде . 

Шынымен- , күнделікті қалпын оқиғаның 
хикая композициялық 

көрінеді. экспозициясы күнделікті 

сипаттаудан . Осы реалистік қарама-
(контраст) негізінде бейнемен 

сәтін кезіндегі әсерді . 

«Бір », «бір », «сыбдыр », «зыңғыр, 

», «бір жақындап жатты» сөздер, 
жағдайды интонация шарықтау 
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айқындап, басты бөлімін . 

Ойымыз болу жезтырнақ сәтті : 
«Бір Қара кешкісін отыр , бір 

естілді. бұл сыбдыр? маңайда жоқ 

ғой!» - жан- қарады. осы қостың көк 
киген кіріп де, бір бүгіп, 

кетті. әйелге сала еді, сап- , 

көзі екен. да тесіле » [72, 119 б]. 

Жалпы, әлеуметтік- функциясы – 
бекіту, күш кездесіп мүмкіндігі 

«ескерту». мақсатқа үшін реңкін 

әрлеп, қанық абзал. да 
мазмұнындағы атқаратын , 

портреттік , олардың ашуда 

ортаның, пейзаждың экспрессивті-

лексиканың қажет . Бұдан 
функцияның сөзсіз. , хикаяда 

ситуацияның ретінде 

қызмет рөлге , эстетикалық екінші 
иеленеді. , егер мақұлықтар 

оқиғаларға төмендеуі , жанрдың 

сейілдік, негізге айқын. 
, ұйғыр мына хикаясына аударайық: 

« алқабын жүрген адам деп, 

кетеді. қасына сұлу келеді. 

біраз , жақын үйлену шақырады. 
келіседі. , той өз жеткен : 

музыканттар той орындауда, қыздар 

билеуде. адам қонақтарының бірде , бірде 
емес байқайды. соң тағам . 

Оның палау . Қолын бергенде, 

қонақ « сөзіңді ( , «бисмилла») болма!» 
. Алайда әдеттегі айтып кезде, жоқ 

кетеді. -жағына , шөл отыр, 

сиырдың ғана көңінде екен». 

қорқыныш күлкіге , сейілдік 
туындаған. аспектіде 
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өзара байқалады, , хикая айналады. 

сатиралық аясында ескерсек, 
фольклорлық жанрлары қатынас 

айғақтауға . 

Кейде түгел контексіне кетеді. 
дүниетаным қалыптасқан 

наным- туғызу сейілту , танымдық 

көркемдік- қызметке, құрылымнан 

сюжеттік ,  яғни, фабулатқа 
. Бұл – формацияның , халықтық 

ілгерілеуі, көзқарастың нәтижесі. 

нәтиже және прозаның 
қалыптасуына . Дей , екі арасында 

аспектіде болатын иірімнің 

сөзсіз. фольклорлық 

полифониялық туындайтын « ықпалдасу», 
интердискурсивті негіздейді. негізде 

дискурстағы мен модификациясын, 

-прагматикалық ерекшелігін 
мәтіндер маңыздылығы жаңашылдығы 

. 

Хикаялармен байланыста әпсана 
да өмірде құбылыстардың 

беруі . Бірақ деңгейде , сакральды 

көрінеді. орайда – бұрынғы 

шақтың болса, – таяу болып 
жайттың . 

Аңыздың басты функциясы – 

танымдық қанағаттандыру. ақпаратты 
– ұрпаққа, тұрғынның 

жеткізуі немесе тұрғындардың 

байланысы жарық . Бұл 
тарихтың да деректерінен екенін 

және қажеттілігінен . Аңыздарда 

тұрақты жоқ. жекелік, 

арқылы мазмұнында , типтік байқалады. 
баяндауда мақсат – бір, , игілікті 
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. Мұны асыруда көркемдік 

арқылы кейіпкерлерін көтеруі 
. Бұл бойындағы қасиеттерді: , 

тапқырлық, туралы ақпаратты 

көмектеседі.  
да проза 

дифференциациясының аспектісі бір 

түріндегі мәтіннің жағдайын 

мүмкіндік және белгілерін 
ықпал . Сөйлесімнің мен әр 

мазмұндық, және 

сипаттарын бастамасы көрінеді. мәтіндер 
түркі әпсаналары, , новеллалық 

аясында . Мұндай 

айырмашылықтың алуы бойында дәрежеде 

жинақтаудың түсіндіруге .  
Заманауи дәстүрлі айырым 

– тұтас негізі , бүгінгі үшін 

қабылданбайды. әр субмәдениет 
жиынтығы алады. ретте полифонияның 

ерекшеліктерін . Өйткені 

теориясы теориясымен . 
Мәтіннің құрылымын , фольклорлық 

теориясын фольклор дәлелдеудің 

зор. , интермәтіндік – 

заманауи ғылымының мәселелерінің . 
«Интермәтінділік» ғалым Ю. [73] ғылыми 

енгізген. , интермәтіндік , 

мәтіндегі , дәйексөз , «өзге» сілтеме 
көркем о . Өнер тән 

жүйесі мәтінді талап [74]. Поляк 

Зофия : «Интермәтін – жаңа, 
туған шығармаға өзгенің, мәтіннің 

. Бұл түрде , реминисценция 

тұспал, аты, және т.б. » дейді. [75, 

343–344 .]. Жаңа пен уақыт 
интермәтінділік сипатқа . Ғалым Н. 
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айтқандай, – «өзге мәтіндерімен 

- , біріздендіру өзгерту 
күрделі арқылы мәтін мен 

поэтикалық « » қалыптастыру [76, с. 31]. жылдардағы 

әрбір мәтін табиғатына , 
онымен сипатта . Сондықтан 

теориясының бойынша 

туынды авторлық бірге 

дүниетанымын мен қажетті болмақ.  
М. Бахтин соңғы – гуманитарлық 

әдіснамасы жазбаларды отырып, 

теориясына идеясын «
ештеңе : әрбір тиісті «Қайта мерекесі» 

( возрождения) » деген аяқтайды 

[11,423]. «қайта мерекесін» ететін 

фольклорлық , сондықтан басты, 
деп негіз . Бұл әлемдік 

ғылыми (Жолковский А., W., Барт Р., 

С., Женнет Ж., т.б.) [77] дәлелдеуге болады 
о диалогтік ие. сәйкес 

бүгінде ғылым ретінде 

мүмкіндіктерінің кеңейіп . Оған – соңғы 
ғылыми жүрген саласы. 

әдеби- ықпалдасу 

әр материалдың -эстетикалық зерттеуді 

. Әлемдік жеке айшықталып, 
сала дамуы зерттеу заманауи 

өзектілік көрсетіп . Осы ұлттық 

аясында , фольклорлық 
әдебиеттегі , яғни фольклоризм 

интермәтінділік айқындау – 

фольклортанудың мәселелерінің .  
Бүгінгі қоғамда жанрлар 

жаңа басталды. кезеңнің 

ерекшеліктері . Бұл мәдениет 

коммуникациямен байланыс постфольклор, 
түсініктерінің меңзейді. 
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« »  терминін  рет  С.Неклюдов  

өзіндік жоғалтқан фольклорды 
үшін [78]. 

2000 жылдардан интернеттің таралуы Web 

2.0 жаппай  енуі 
желілерде  -фольклордың  таралуына  

ашты [79]. М.О. атындағы және 

институтында «Кибер » атты 

монографияда арқылы қазіргі мәселесі 
[80]. АҚШ,  ,  Бразилия,  

,  Литва,  ,  Венгрия көптеген 

1990 жылдардан ғылыми қарастырылып, 
мен жарияланған [81]. 

кеңістіктің сипаттайтын 

орыс интернетлор,  

фольклор, фольклор, -фольклор 
терминдер , мұның интернет-

деген көбірек ие келеді. алыс 

internet , , computerlore, folklore, 
folklore, , e-Folklore, folklore 

терминдер пайдаланылады. дәстүрлі 

айырмашылығы – бір тиесілі , 
жазба де, арқылы белсенді таралады. 

тұрғыдан , постфольклор мәдениетке . 

Америка «фольклор» терминмен 

, жұмбақ, фольклоры ғұрыптық т.б. 
жанрларды емес, қызына өнерін үйретуі 

материалдық мәдени да белгілі 

[82]. пайда өндірістік 
постиндустриалды әлеуметтік-

өзгерістермен  емес,  құралдары 

технологиялық  нәтижелерімен  
қарастыру болмақ.  

2024 қазақ генезисі, 

, жанрлар қатысты М.

атындағы және институтының гранттық 
орындалғаны . мақсат – мен 
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арақатынасында семиотикалық 

айғақтап, постфольклорлық фольклорлық 
көрінісін, таразылау. , орыс 

«ведьма» бүгінгі заманауи 

архетипі қарастырады. қазіргі 
белгілі кейіпкердің мәдениет БАҚ 

кездесетін болмысын 

болады. біздің танымдағы « » бейнесін 

. Классикалық бақсының 
, функциясы постфольклорлық 

магияның сипатында көп. 

болса, магиялық мен 
мәселелерін отырып, « » бейнесінің 

отбасылық , инициация, туралы 

, магиялық -әрекеттерді болады. 

 , фольклорлық заманауи 
функционалдық анықтау; 

құбылыстардың жүзеге , жанрлық 

қалыптастыру зерттеу; және 
коммуникацияны қолданбалы 

назар – бүгінгі жаңа 

айқындайтын . Бұл жанр мәтін 
негізіндегі репрезентациясына 

болатын корпусын идеясы әрі 

болмақ.  
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2 ДӘСТҮР ПОЭТИКА 

2.1 тұтастану, және  

Фольклор – халыққа ортақ түрі. 

халыққа фольклордың типология 
туындайды. ұқсастық ой М.В. 

Ломоносов [83] . Одан фольклордың 

байыптаған еңбектер жарық . Мәселен, 

ғалымы . Коккьяраның « фольклористики Европе» 
зерттеуі [84]. XIX бірінші 

«Илиаданың» аудармашысы Н.И. гректердің 

жинағын шығарды. Н. өлеңдерді 
келе, көптеген . 

Негізінен жақындық тәсілдері таралу 

тән . Осыдан зерттеуші мен 
арасындағы -қатынас зерттеп, 

топонимика да аударған. Н. 

тұжырымынша тарихында -тұрмыстық 

, бір- ықпал процесі отырған. 
халықтың жанрлары мақалдардың 

дәйектеген де . Солардың И.М. 

Снегировтің « сборник и » еңбегіне 
алғысөзде: « халқында еңбекшілердің 

тараған тек деп емес, 

адамзатқа деуге » [29,387-388], - деген. 

орыс фольклорында  мақалдардың да 
кездесетінін келіп, олар -бірінен , 

кіріккен болмайтындығын . Яғни –бір 

мақалдарының бір мақалдарына 
емес, бір- ұқсастығы бірігетін . Бір 

фольклорлық екінші 

шығармашылығына бір- іргелес . Олардың 
халықта ортақ параллельділік, 

типологияның болу . Бір- мүлде 

екі ойлау немесе -бірінен 

жағынан орналасқан фольклорындағы  
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болуы  адам 

дүниетанымындағы, табиғи туындайды. 
бір адамзат , тұрмыс- , 

ғұрпының орнығады. 

адамзатқа бірдей пен 
тірек болады , ол , континенттердің 

бөгет . Академик С. : 

«Кеңестік ғылымы кезде типология 

көңіл келді. тарихи аспектісі 
, бірде туыстық зерттелді. кезде 

-салыстырмалы баса аударылуда. 

жер халықтары ауыс- (яғни 
) аясына . Бұл әдебиеті 

жанрларының тән» [72,291], - .  Әр 

кездесетін , мақал- немесе жанрлар 

халықтардың мәдениеттің сипатын 
аңғартады. бұл қабылдаудағы , 

қайта елегінен тұрады. арқасында 

арасындағы , фольклорлық 
туады. ауыздан жетіп, , орнығуынан 

мәдени бекиді. бір-

ұқсау , -біріне заңдылықтардың 
типологиялық да зерттеуге 

ашады. үнемі , ұқсас бағыттайды. 

өмірдің немесе құбылыстары . 

Фольклордың жанры сүру 
жалпыхалықтық ұғымдармен, кірігеді. 

ой, сол көркемдік жүйесіндегі 

құбылыстарды . Жанрдың және 
мағынасының өзіндік орнығады. процесс 

әр халықтың ұлттық , өмірлік 

, ойлаудың жүйесі болады. 
шығармалар халықтың ұлттық негізінде 

болады, типологиялық тұрмыстың, -

танымның, -ғұрыптың білдіреді.  

типологиялық зерттеу 
арасындағы әр деңгейде да 
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алуы . Тілі, , тарихы туыстас 

фольклорындағы қарастырғанда, 
олардың мұраларының жақындығы, 

бірінен ауысып, отыруы ескерілу 

. Ұқсастық әр фольклорлық 
өздеріне дербес, ерекшелігін шығармайды. 

типологияны бір фольклорлық 

, ортақ негізді да етеді. 

халықтың ұқсастығының негізі . 
Ол халықтар таралу (

типология), арасындағы шығармашылық  

( ), туыстас фольклорындағы 
(генетикалық )  нәтижесінде  мүмкін. 

типологияның түрі В.М. 

Жирмунскийдің сипатталды [85, 37-43.]. 

мұраларының халық дарынды, 
адамдардың әсер . Бұл қарай 

арасындағы бағыттағы орнықтырды. 

туындыларға (байланыс, 
) тән. орындалу байып, , 

көптеген қосылу бастан 

. Уақыт келе түрлері ерекшеліктеріне 
жіктеле . Осыдан синтез (

жинақталуы) болады. шығармаларды адам 

жеткізіп күннің олар -біріне 

ұқсай . Осыдан фольклорлық 
жылжымалылығы, пайда . Фольклор 

орындаушылар болған , олардың 

әлденеше пайда . Уақыт келе 
мәні , бағалысы қалады.  

 – ерекше процесс. 

жанрдың қатар де . 
Циклизацияның көрінуі туып, 

кезеңдерінен қиындық кезде 

хронологиялық болады. ғылымда 

ұғымы түсіндірілмейді. « » термині А.Н. 
, В.М. Жирмунскийлерден «ғұмырнамалық», 
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« » деп ұғындырылды. 

құбылысына мезгілде -тақырыптық 
бірліктегі -келген да . 

Ертегілердегі, , маусымдық 

ерекшеліктерді,  атауға .  
XIX ғылымда деп да 

уақыт болған арасындағы 

жиынтығы . Соның 

толықтай жұмыстың, нәтижесі – 
пайда . Циклдегі олардың 

шекарасында болатын сапалық , 

формаларымен болады. – бұл 
процесінің , фольклордағы сапа 

қасиеттің сипаты. терминін рет 

ғалым Л.Н. бұл орыс 

туралы қолданып, жалпы 
айналыстағы сәйкес . Л.Н. Майков: «

халық өлеңді шығарма сақтала 

, өзінің жағынан -бірте халқының 
тарихи алмасып . Осы 

сәйкес бірнеше жіктелу ие , 

олардың өздерінің жағынан кезеңнің 
аша [86,31], - дейді.  

(периодизация) – өткен 

өзара , цикл бір пайда , өз 

көрінісін жинақтайды. мазмұны 
ең көркем болады. 

құбылысы – тән. туралы С. Қасқабасов: 

« заңдылығы әсіресе, В. 
Жирмунскийдің айырықша . Ол 

Шығыс Батыс эпосын ( аңыз 

ертегілерін ) мейлінше салыстырмалы зерттеудің 
жалпы жанрына , ғұмырнамалық 

( ) және (әмірші) , шежірелік 

( ) тұтастану екенін , оларды 

тұрғыда , бұл қоғам 
фольклордың деңгейіне әр әр 
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көрінетінін », - дейді [31,231].  

дәстүрге оның рөлі 
анықтайды. мәселе зерттеуді етеді. 

шығармаларда , әңгімелеуші, 

болады. , шығарманы – автор 
. XIX бұған зерттеушілер « » 

деген енгізді. фольклорды жалпы 

. Тек «авторлар» қайталанбайтын 

шығармалар алады. , жекелеген 
, жеткізушілер дәстүр 

өздерінің атқарады. тұста кейбір 

туындауы . , фольклорды , көпшілік 
. Ал, дербес сипат . 

Фольклорлық күні дейін , 

жетуінің – оның , оны 

шығармашылық байқатады.  
жекелеген 

шығармашылығымен . Осы бұл 

шекарасының , фольклор әдебиеттің 
айырманы . Импровизацияны арқылы 

шығарманың қыры . Жанрлық 

мен заңдылықтары 
импровизацияға . Кез жанр зерттеп, 

оның компоненттерінің мен 

үйлеседі. қайталау сол 

құрылымы, ерекшелігі . 
Импровизацияның , динамикасы, бір-

байланысты . Импровизация әр 

көрінуінің ерекшеліктері . Мотивтердің 
композициясы . Егер 

композициясы , онда да . Яғни 

жаңашылдық толықтай . 
Шығарманың «ядросының» , тұрақтылығы – 

туындылардың шарты. 

байланысты канон, өзгеріс алады. 

импровизацияның байланысты. қай 
күштірек . Ертегілерде, , үйлену 
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басым . Әрине, жанрдағы 

қанша басым те, 
белгілі дәрежеде сақталады. дәстүрге 

емес. , импровизация , канон 

жерде болады. «дайын» , 
поэтикалық қолдану емес. 

фольклордағы поэтикалық сүйенеді, 

ішінен компоненттерді алып  . 

Фольклорлық зерттеудегі оларға 
заңдылықтарды кезінде . Жаңа 

шығарма бірден , бірте- пайда . 

Фольклорист шығарманың жазба 
үнемі бермейді.  

типологиялық зерттеу 

арасындағы әр деңгейде 

байланысты. ұқсастық халықтың 
шығармаларының тән сипатын 

шығармайды. – белгілі уақыт болған 

арасындағы жиынтығы. 
үдерістің толық шығармашылықтың 

– цикл болды. элементтер 

уақыттық жүзеге тиісті 
қасиеттерімен . Әрбір шығарма 

кезінде нақты сүріп, кезде кей 

шығармашылық жасалуы . 

Импровизациялық байқалған өзгерістің 
туындының себепкер . Ол , 

құрылымы, -стилистикалық жағынан 

(канондық) болмайды. 
варианттылығы арқасында асады. 

тура да . Импровизацияда 

импульс иеленеді.  
варианттылығында логика, , ой 

. Әрбір шығарма нұсқада 

сүреді. айтушылары, көп сайын, 

да . Шығарманың бірін-
толықтырып . Әрбір ауызша 
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жеткізудегі бірдей . Халық 

варианттылықтан өзіндік бар. бірлік 
( ) қалай болады? актінің 

, неғұрлым терең таңдаудың 

, неғұрлым шығармашылық – осылардың 
тұрақты дәстүрді , варианттар 

анықтайды. -біріне варианттар ортақ 

фактор – пен (орта) 

болған пайда . Сол көпнұсқалықтағы 
фольклорлық бірдей жасаған 

пайда . Бір ұқсас жазып 

болады. ретте -біріне дәрежеде  , бірдей 
варианттар . Мәтіндердегі  , бірлік 

олардың алмасқан немесе уақыт кезде 

мүмкін. арасында сақталған 

шығармалар жаңа жағдайдың ұшырайды. 
кезде нұсқаларының бұзылады. 

да мазмұндағы, жаңа 

пайда . Версия – фольклорлық 
өмір ортасының немесе 

өзгерісі пайда варианты. 

версия пайда варианттылық бұрынғы 
алғашқы деп керек. 

басты – туынды айтарлықтай 

түсуі. пен белсенді – 

фольклордың білдіреді. 
шығармаларды негізділігі – варианттарын 

көп қарастырған мүмкін . 

Варианттылықты арқылы версиясы 
. Версияларды талдап арқылы 

фольклордың жанрының ауысып, 

байқай .     
Дәстүр – категория. әрі тереңдей 

фольклорлық басқа қырларын 

көмектеседі. таралған басты 

– оның . Дәстүр екі 
бар. қанша десек , онда те алады. 
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шығармашылық тән . Бір 

шығарманы немесе алу оның 
нұсқасынан байқалады. жеткізушінің 

жазып жеке , қолдану , 

шығармашылық де . Әрі 
жас де бар. жас естігенін 

толық алады. жасы кезде 

қабылдауы . Ол сол емес, , 

байыта , жазып . Бұл шығармашылыққа 
: кейбір толық , кейбірі қалады 

жетілдіріледі. бір туындының 

нұсқасы болғанда, арасындағы 
, қарастырылады. күрделі . Кейде 

екі шығарманың , кейбір ұқсап 

мүмкін. шығармалардың – 

фольклор көркемдік ретінде .  
Фольклордағы сабақтастығы варианттылықты, 

шығарманың сүрген , ортасын 

мүмкіндік . Фольклорлық варианттылығы 
шекарасын . Уақыт ортаның жаңа 

тууына болады. пайда 

шекарасы , оның , толығуының 
өзіндік -бейнелілік, , 

тақырыптық- ерекшелігі жаңа пайда 

. Алайда, процесті кезде, 

бір- ықпал үдерісін шығара 
. Әрбір мен санасында 

шығарма -бірімен өмір . 

Сондықтан орындалып туындының 
компоненттері туындылардың еніп 

мүмкін. дамуда шығармалардағы 

бір шығармашылық , ондағы 
қана аспайды, бірге, түрлі 

ұқсастық , тоғысуы байқалады. өзгеріс 

сыртқы , ішкі құрылымынан . Бұл 

пайда әкеледі.     
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контаминацияға бірізді жоқ. 

дегеніміз – (смещение). 
бұл әр түсіндіріліп . Ғалым 

М.П. «Контаминация в народной 

» мақаласында өлең 
контаминация – бір бірігу, түрлі 

қосылуы [87, 177-200] келтіреді. 

проблемаға орыс дербес 

еңбектері . Мәселен, Н.М. қиял-
ертегілердегі тақырыбында 

диссертация . Зерттеуші: «

«контаминация» ертеден келеді. әр 
шығармалардың , поэтикалық , 

мен бірігуі» [88]. , сюжет 

қандай бір контаминацияға 

бола . Осы нақты берген Е.А. 
: «... контаминация бір екі 

одан көп сюжеттердің айтамыз. соңына 

пайдаланбаса , контаминацияланатын негізгі 
тәуелді біріктерді» [89]. 

, қандай фольклорлық дәстүрлі 

сақталады. механикалық байланысу 
көркемдік тұтастық . Бірігу сыртқы 

өзінше иеленеді. кезекке 

бөліктердің шығады. – бұл текті 

және мотивтердің, 
ситуациялардың . Фольклорлық 

жеткізушілер шығаруға , яғни 

. Егер импровизациялау 
органикалық бірігу байқалмаған 

пайда , бұл емес, -біріне 

компоненттердің болады. Шығармашылық 
контаминация , яғни үдеріс 

жерде сақталмайды.    

шығармашылық айтқанда, 

мен терминологиялар 
қолданылады. өз бар. да . 
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Алайда, қолданылатын терминдерге 

мұқият жөн. , көркемдік жүзеге 
әдебиет фольклорда емес. шығарманың 

туындының сюжеттік , құрылымында, 

барлық элементтерінде беріледі. белгілі 
дәрежеде да , алайда өзінің 

бөлігіне еркіндік . Фольклордағы бірлігі – 

құбылыс, де шығарманың 

компоненттерінде аса . Фольклорлық 
бейнелілік стильдің 

компоненттерінің жеткілікті , ойдың 

жүзеге байқала де . 
Шығармаларда мотивтер, мотивтердің , 

бірігуі мүмкін. жекелеген қандай бір 

құрамына байқатады. ситуация 

кездеспейді.  фольклорда 
шығармашылықта бермейтін ерекшелік  

алады. ерекшелікті жатқыза ба? 

мотивтер сюжеттерді түрде 
біріктіреді. да 

«шығармашылығы» айтудың жоқ. келіп 

қашан болады заңды 
туындайды. үшін эволюциясының 

еске . Ең , фольклорлық 

жасалу (генезистік )  болады. 

шығарма бір ішінде түрге 
да қатарында сол шығарма 

болады ( белсенділігі дәстүрдің 

орнығу ). Соңында сәті: 
жоғалуы, немесе басқа түрге 

(туындының немесе толықтай ) 

туады. фольклорлық пайда , дамуын 
жойылуын , онда 

құбылысының өмір стадиясында 

кездесетінін . Оның кездесетіні – кезең. 

барлық контаминация 
ұшырай . Бұл әр компоненттердің , 
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«генетикалық» дәстүрдің , шығармалардың 

бастау  байланысу ажырата 
маңызды.       

фольклорлық тән. 

кезінде А.Н. Веселовский айтқан 
«жалпы атаулы , қосылудан » 

деген [90,110]. еңбегінде процесі 

жан- дәлелдер . Мәселен: « келген 

бір немесе әр уақытта 
рет талап . Ол үстінде қандай 

бір эпизодты , кейбір тәптіштей 

отырғанын де . Бұл ол 
құрастырып жоқ, баяндауда отыр. 

әңгімешілердің мұндай 

ертегіні өзгертіп жібереді. жағдайды 

жақсы деп ертегілерден кездестіреміз» 
[90,110]. өзгертулер, мен кейін 

алынған да . Сонымен, 

құбылысы – құбылыс. 
бізге шығармалардың 

ажырату керек. құбылысты фольклорлық 

дербес сүруін, бір-
ықпалын керек.  

, қоршаған бейнелеудегі форма – 

пен . Өнерде пен шартты 

белгілі. онда пен проблемасына 
қарайды. , сөз әр бір өтіп 

оқиғаны алады.  үшін формуласын 

болғаны. ілгеріде оқиға алу 
шегіністер баяндалып .      

Қандай бейне жағынан мәнге 

белгілі кеңістікте . Бұл - бірлігінің 
структурасынан кетпейтіндігін . Зерттеу 

зер бейненің -уақыттық 

ерте бастағанын болады. 

ғалымдардың оны көрсеткен ғасырдың 
20- В.Виноградовтың болды. : 
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«Символдар, және стилі – 

қабылдау арқылы , өзгереді. бейнесі 
интенциясы , қаламгердің арқылы 

бейнелер персонаждардың арасындағы 

және форма табылады», - [91, 
203; 205]. В. Виноградов пен арқылы 

шығарманың  стилистикалық көрсетуді 

еткен. Д.С. «Поэтика 

литературы» әдебиет фольклордағы 
мәселесі « құбылыс табылады» [92, 241]. 

Сөйтіп, сөз кеңістік көркем 

байланысты ден . Теориялық 
ұқсас ғалым Б.С. айтады. «уақыт 

кеңістік  шығармашылық байланыстыру 

бір бағыттар стильмен » 

[93,241] екендігіне аударған.  
пен проблемасын бірнеше 

белгілі. : философиялық- , 

психологиялық, өнертанушылық, . 
Мұндағы тәсіл және 

сипат иеленеді. -эстетикалық 

гносеологиялық шешуге . 
тәсілді Р. пен А. «О 

пространственно- отношений сфере » 

мақаласында [94]. Мақала «өнер 

эстетикалық ретіндегі мәртебесін 
» мақсат . Олардың тезисі: 

туындысы « шынайылықтың түрі. 

шынайылықтың түрлерінен үш 
немесе аясымен . Олардың ерекше 

кеңістік уақытқа . Әрбір 

анықтамасы : (физикалық) пен 
ол ( туындысы) материалдық ретінде 

; концептуалды (дерексіз- ) – кейбір 

және моделі және 

(сезімдік- ) көркем түрінде .   
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Осы аңыз кездеседі. аңыздық 

зерделеген С.С. өмірлік негізделіп, 
берілген күннің аңыз 

қарастырады. тұрмыстық, және деп 

, айқындайды [95, 8].  
фольклортануында кеп- -аңыз 

термин . Аңыз ( -куучын) – шындыққа 

аңыздық жанры табылады. -куучын 

мен детальдарды бойына . 
Зерттеуші К.В. өзінің « , легенды, 

теленгитов Эре- » (2013) атты аңыздар – 

-куучындарды жіктейді: 
– аңыздар; 

– туралы; 

– балқарағай ; 

– қасиетті – ыйык ; 
– тасқыны – туралы; 

– туралы; 

– туралы; 
– туралы; 

– туралы аңыздар; 

– туралы [96]. 
Якут ертегілік проза 

аңыз таралуы, мен жағынан 

екенін, түрлерінің ерекшеліктеріне 

жіктелегенін . Ғалым Л.П. : «Предание, 
правило, как , содержит 

об место , связанных 

деятельностью , отражает и 
достижения », - дейді [97, 12]. аңызда 

нақты орны, тұлға болатынын 

.  
Аңыз бойынша тәжірибе 

ғалымдардың Г.У. Эргис 1960 жарық 

«Исторические и якутов» екі 

алғысөзінде тарихи ретінде 
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,  жанрлық стильдік туралы 

беріп, жіктемесін : 
- Якут -бабаларының Ленаға 

аударуы; 

- емес ; 
- Орталық якуттарының -бабалары 

руаралық тайпааралық ; 

- Якуттардың өз. ; 

- Якутияға келуі; 
- аудандар басқа де 

қоныстануы; 

- шыққан ; 
- Халықты ; 

- Сенім; 

- пайдалану, шаруашылығының 

[98,89]. 
Г.У. Эргистің ғылыми «Тұрмыстық 

» бөлімімен , кеңейтілген 1974 

жылы «Очерки якутскому » 
монографиясында алды. И.В. Пухов 

классификацияны алып, 1974 Минск 

өткен « халықтары прозалық 
» атты ғылыми жасаған 

өз ұсынды. аңыздар 

әпсаналарды екі бөледі: мемлекеті 

кіргенге және кейінгі өмірі. 
Г.У. Эргис «Якуттардың өз. 

» және « аудандар басқа 

де қоныстануы» екі тобы И.В. 
классификациясында « Якутия 

қоныстануы аңыздар» топтастырылса, Г.У. 

Эргистің « аудандар ата- мен 
және қақтығыстар» И.В. Пухов 

бөлімге : «Тайпааралық туралы » және 

« мен ата- туралы 

аңыздар». бөлім орыс құрамына 
кейінгі баяндайтын жатады. 
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аңыздардың белгілі кеңістікте 

оқиғалардың болатынын [99,7] .  
Ғалым В.Я. өзінің « и » 

мақаласында шындыққа үш 

сипаттайды. : «Фольклор да түрлері 
шындыққа . Тіпті фантастикалық 

де  шындыққа негізі . Екінші: «

өнерін мен бөлек 

шындыққа нақты де . 
Бұл бейнелеудің  мен дәуір жанрға 

әр болады. фольклордың 

заңдылығына ». Үшінші: « орындаушысы 
алдына бейнелеуді етеді. 

шығармашылығындағы ұмтылыс тарихи 

мен жырында [100, 83-115]. Осы 

тезисінде В. көркем пен мәселесін 
көтереді. ретте тұжырым : 

«Кеңістік уақыт ерекше проблеманы 

» [100, 85]. 
Кеңістік уақыт . Бұдан қорытынды: 

алғанда уақыт кеңістік емес, 

олар , топографиядан, тыс. 
В. фольклордың жанрларындағы пен 

туралы: « туралы мағлұмат . Өйткені 

эмпирикалық пен ғана . Ол , күнмен, 

емес, әрекеті өлшенеді. 
әрекеттердің арқылы уақыт 

фактор алынады, ол -дара рөл 

» [100, 88]. Мысалы:  
... Бурыл , 

Табаны тимеді. 

төбенің , 
Бір қосады.  

жүрмес , 

Батпақ, көлдерден, 

-асқар , 
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Жалғыз жол («Қобыланды » жыры) 

[101,305].    
жырда ерен Қобыландының 

сапар кезінде . Жасанып, 

жауға батырға тұлпардың шалт 
баяндалады. уақыт , кеңістік жылдам 

жатқаны .  әдеби да . 

Мәселен:  

– мұхит, жағада барам, 
-асқар, далада барам (Ж. ) 

[102]. 

 
Алыс, , алысқа, 

кеткім . 

Тіпті ғарышқа, 

Ұшып келеді ( Мырза- ) [103, 162]. 
Кеңістік уақыттың тұрғыда 

тек жанрдың тұрғысынан бермейді. 

уақыт кеңістік шынайы факторы 
алынса, олар бейнелеу-

құрылымына . Мәселен, елдің де « бір 

болыпты», « бір бала » деп , 
кеңістіктің , уақыттың шарттылығы . Яғни 

қашан, жерде нақтыланбайды. , ертегінің 

бұл нақтылана . Мысалы, 

жоғалып сегіз іздеуге . Жол , 
бағыт беймәлім. кезде жәрдемдесу 

ғажайып (көлтаусар, , желаяқ) болады 

, Төстікпен сапарға . Әрі 
қиындықтардың көмектесіп . Сөйтіп, 

мұрат- жетуіне ұшын [104]. Ертегі 

оқиға олардың кеңістігі 
көрсетіліп, отырады. өнеріндегі пен 

бейнелеу қарағанда . Яғни реті, 

, орны фантазиясына өзгеріп, , 

түзетіліп . Бұл ерекшелігіне қатысты. 
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категориясының оның 

ғылым кең қолданылуымен . 
Мәселен, , әлеуметтанушылар, сыншылары 

мәніне келеді: бүгін баға 

, болашақты . Яғни құбылыстарды 
, әр нақты шегінде 

тырысады. жаңа адам әлемді 

қана , ол « мәдени- уақыт 

кеңістік» танылады.  
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2.2 әдіс стильдік  

Тіл  баласының -қатынас жасау екені 

. Бұл поэтикалық да . 
Алайда, коммуникация басқа жұмсалады. 

(автор халық) сезім әсер 

құбылыстарды түрлі -бейнелі арқылы 

. Көркем арқылы қоршаған 
құбылыстары, адам танымдық 

арқылы тереңдей .  Сөздің 

мағынасы әрі бола , сол тіл 
, көркем әлеуетін . Осы , 

поэтикалық ерекшелігін айқындап Б.В. 

Томашевскийдің ден : «Күнделікті 
тіл жеткізудің , онда фразаның 

байқалады. бастысы түсінікті шарт. , көркем 

, керісінше, бейнелі, , ойдың, 

мәнерлілігін болуы . Тілдің онда 
ойдың , ерекше болуына 

етеді» [105, 9]. өнері « мәдениетін» . 

Бұл негізінен сөз туындыларына 
. Әрине, фольклорға жат .  

Фольклор – канондары , бейнелі 

бай көркемдік . Фольклорлық 
көркем дербес- формасын 

. Фольклортанушы сөздің алдымен 

қолданыстағы , жалпы түсінікті 

назарға . Фольклорда қолданысқа 
бермейтін сөздер, болады. фольклордағы 

- қолданыстардан, байқалады. 

ретте стилистикасынан лексиканы, 
морфологияны, синтаксисті алуға 

. Бұл фольклорлық- тілдің 

ұйымдастырылуын – – өлеңді 

қатысты ұғымды болады. 
лексика морфология дербес 

мазмұнның бірлігі қарастырады. 
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, фольклорда сөздің жалпы 

түрінің және ретінде . 
Ғалым В.В. мынадай бар: «

лексикалық астарында сол 

грамматикалық бойынша заттық 
болады , ол тілдің семантикалық элементін 

» [106, 169]. Одан қарай : «Барлық 

біртекті бірдей болмайды, түрлі 

мағынаның сапалық болады» [106, 171], - 
жалғастырады. мағыналық В. 

Виноградов , номинативті, ұғымдағы 

жіктеген. номинативті ( ) мағынасы – 
басқа түрлеріне болады. 

мағынаны «еркін» атаған. фразеологиялық 

тар байланбаған . Номинативті 

басқа түрдің, тууына болады. 
лексикалық 

интерпретациялануы байланысын, жүйенің 

семантикалық заңдылығымен . Көптеген 
белгілі фразеологиялық аясында қалады. 

жағдайда сөзді -біріне жағынан 

емес мағыналық жақын фразеологиялық 
ажырата керектігін . Яғни еркін 

қатар, бір қолданылатын 

фразеологиялық болады. тілдің 

коммуникативтік айқындайды. тәсіл 
поэтикалық- элемент қарайды. 

Б.А. Ларин « разновидностях 

речи» (1922) аталатын : « тілді 
лингвистика әдебиет ғылымның тұр. 

нысаны – эстетикасы. да жерде 

мәселені қалдыруға . Яғни 
шынайы, мазмұнынан психологиялық , 

мағыналық (жоғары) » [107,28].    

Әдеби- тілдің (бұл 

фольклордың ) туындыдағы , сөз 
жоғары -маңызын , кемелдендіреді. сөздің 
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мағынасы , өзге мәнге болады. тұста 

-поэтикалық өзіне ерекшелігі 
. Фольклорда мағынасын сақтап 

сөздер, қайталанатын көп. 

, «тұлпар», « » бейнелеріне , «арыстан», 
« » қатысты , қыздың 

ашатын « десе , күн көзі »  секілді 

тіркестер . Сол ертегі- кездесетін 

кемпір « үш жеткен, ұрысқан, 
тырысқан» суреттеледі. « батыр» 

Ұлтанның бейнесі « кепедей, төбедей, 

тісі , аузы , азу пышақтай» 
[108,196] ұлғайтылған сипатта .  

Фольклордағы стереотип компоненттерінің 

тұрақты, түрде көздейді. 

кішкене өзгеруі да кетуіне 
. Әдеби- авторлық қарағанда 

жалпы , тұрақты , бейнелер 

қолданылады. фольклорлық халықтың 
қолданысы, сақталады. 

стилистикалық зерттеу ең , тілдік 

тәсілдері .   Поэтикалық 
« », «нюанстар», сөздің 

мағынасына толықтырулар стилистикасының 

ашады. С. Қасқабасов: « фольклор 

тағы орындалу бар. – 
экспозитивті, түсіндіре . Мұндай өте 

жыршылар ертекшілер кездеседі. жай 

, болмаса құр қоймайды. 
араласпай , олар тікелей, жанай 

отырған деген қатынасын, көзқарасын 

отырады» [72,169]. баласының ашықтығы 
қарым- бейімдігі ана арқылы 

береді.        

тіл – қызметтің, 

нәтижесі. да туындысында бір  
сақталып, сөз , жаңа туып 
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. Зерттеуші А. кез 

сөздің мәні элементтен : сыртқы , 
мағынасы ішкі [109,289]. Көркем бұл 

әдепкі жаңа үстеп, отырады. 

туралы Б.Томашевский : «Поэтикалық 
негізіне ассоциациясының жатады» [105, 201], - 

. Стиль форманы , ол 

кез бөлігінде отырады. 

тәсілдердің және түрлері мәтінде 
ие.           

халқының шығармашылығы – 

әрі қырлы құбылыс. зерттелу 
ұзаққа . Себебі, мәселе қызықты жаңа 

толы. әдебиеттануында С. , М. 

Әуезов, С. , Ә. Марғұлан, Е. , М. Ғабдуллин 

оның бүгінгі пен жан-
зерттелуіне ашты. поэзиясы басқа 

өнер өзіне алады. құбылыс 

лирикалық- эпостарында, сюжетті 
әңгімелері аңыздарында, күйге 

шешендік байқалады. әдебиетін 

жағынан кезінде поэтиканың болған 
және конструкцияларға берген 

. Әдебиетте бастауларды 

маңыздылығын кезінде А.Н. Веселовский атап 

: «... поэтикалық оның алғаш 
тұсынан, халық бастап керек» [110, 

80]. жеткен өнері, құралдар 

танымды, айшықтарды жасырады. 
бір – қайталау әсерін күшейте 

, оқырман айрықша келген 

не бірнеше қайталап, ойды, 
сырды мұқият түсу қолданылады. 

мынадай бар:  

1. қайталау;  

2. қайталау;   
3. қайталау ( );  



64 
 

4. кезекті (эпифора) [111, 200].  

қайталау – ақынның ұғым 
келіп, бір ерекше (акцент) , 

бірнеше арнайы отыру. 

 қайталауда мен шынында бір есіле 
келеді , алдыңғы аяғы ұғымның 

қайталана , өлеңге әсем әуез, әдемі әсер 

болады.  

– мұнда әр жолы әрбір ой 
бір басталып .  

Эпифора – өлеңнің әр соңындағы 

әрбір ой аяқ бір бірнеше 
қайталанып . 

Ауызша тілде көптеген 

белгілерімен,  симметриямен, және 

шығармаларының ырғақтық-
айшықталуымен болады. дискурстың 

ерекшелігі, , дискурстың түрлерінің 

жасалған қарағанда 
шығармада  принципінің ерекше 

жүзеге , екіншіден, түрлі және 

фольклорлық қайталанулардың « мен 
» едәуір анықтап . 

Қайталау – өнерінде таралған бірі. 

әртүрлі орындау түрлі 

, шығармаларда . Фольклор 
қайталаудың болуы ауызша түсіндіріледі. 

–  фольклорлық құрылымдық-

ұйымдастырылуындағы мәтіндік бірі.  
тыңдаушының мазмұнды аудару. 

қазақ ішінде атаған 

А. «Әдебиет » еңбегінде:  « сөзді 
лебізді -қайта қайталақтау аталады. 

қайталап – нәрсенің яки көбірек 

салғызу істеледі» [112,152], – . Қайталану 

фольклорлық өзгеруіне . Ауызша 
шығармашылығының жанрлық аясында ( -
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салт , аңыз, , жұмбақ, т.б) ғана , 

сонымен мәдени тілдік де . Әр 
ұлт дәстүрлерінде -

синтаксистік ұйымдастырудың тәсілдеріне 

беріледі. ұлттық 
жататын мәтіндердің – ырғақтық 

ерекше шығады. қайталау 

атқаратын функциясының – сөз 

ерекше -ритмикалық жасау, 
экспрессивтілігі әуезділігін . Лексика-

қайталаулар шығарманы ұйымдастыруда 

рөл . Дәлірек бір жиі 
арқылы аудартылады.  :  

Кер, , кер , 

Кереге мер , 

Бір бар – жылан, 
жылан – сұр , 

Бір бар – жылға жылан 

келді, жылдам!  – жыланды :  
 

Бүйі, , бүйі , 

Ызғарыңды шық, 
омыртқадан , 

Қырық шық! [113,108] – бүйені 

сөздерімен . Өлеңдегі сөздің , эмоциясын 

тұр.   
табиғатына сабырлылық төзімділік 

дүниетанымына етті. баба сөздің 

атқарылды. дала бағына , 
жаратылыс көптеген жауабын білді , 

оны тұрмыс- мәнді айналдырды. 

кейде , ортасына, ұрпағына 
сұрақтар . Жаратылыстың қабылдап, 

сай , салтын . Адам өлсе , 

рухының екенін , ата- аруағына 

. Мәңгілік санаған түзді, 
магиялық сенді. А. : «Шешендік 
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қара шығармалардың түрі , бұ байымдама 

. Мұның бөлектенетін мынау : 
Шешен айтушының баяндалып, 

түсіндірумен , пікіріне , сендіру, , иман 

болады. істеу шешендер 
байымдаушыларға сөзі ақылына жағын 

көздемейді. қанға, әсер , арбау 

адамның да, да билеп ыждаһат 

» [112, 280]. Адам саналы сөзді, 
шексіз , тіл өзінің , салт- , ел-

, туған- , деген сезім- білдірген. 

кейде жұмсалатын қолдынылып, 
пен -қақтығысты . Халқымыз телі 

тентекті , ежелгі да тілмен . 

Риторика – сөз табиғатын танып-

туындаған , тіл . Риторика тілдің 
, қасиетін түседі. қадір 

халқымыздың «Жүйелі – жүйесіне, сөз – », 

«Тіл жарады, жармаса жарады», « – қылыштан 
өткір», нақылдары қасиетін бағалағандығын 

. 

Сөйлеудің мағынасы бір 
мағынасының затқа ежелден 

риторикадан қолданылып . Бұл мағынасын 

, байытады. және ғасырдағы мен 

поэтикалық – бұл , бейнелі . 
Зерттеуші . Тодоровтың риториканың 

тарихында бірінші құрал « » 

беріледі.  жағдайда мен , поэтиканың 
жақындай . «Риторика теориясы 

практикасы дедуктивтік- түрдің  

дәл . Оған жекеге 
тән, да шындық « ортаға» 

бейнелеу . Ал, стиль – қайталана 

буындардың беретін комбинация» [114, 312].  

мақсаты – , ақылдың қырларын 
, сол қоршаған , жаратылыс, барша 
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туралы ойды, қорытынды 

байламды алу. өрнектер тілдің 
қырларын , мәнін түседі. тарихи 

шешендіктің мол . Мәселен,  

би: « қарызыңды тұрып, 
көрсет бар. қамдан . Көңіліңде болмай, 

билігің . Елің- үшін тәтті 

бағланы , жайсаңы бел . 

Сонда өтейсің ақ ». «Өз 
қимылдауды , өмірдің өлерінде -ақ 

, құдайға қысылғанда , көрбала 

көзін , осы ел ! Бүгін «қашуға 
таппаған қылышыңа » дейтін 

тап отырсың. аузында, 

жолында . Жатсаң- , жортсаң- ! Сол 

жаның жағыңа . Еркегің емес, -
келініңе шашыңды қонсаң, жабылып 

қалмақ жарайсың» (« би» 

романы) [115, 106]. бидің , ел қарата 
төрелігі , сөздері . Ел туған 

ғана тұрған . Сонымен жөн , жол 

те . Төле кейін алған  би: « , халқым! 
қара туып рас. азығың, 

қазығың аға осыдан не ?! Атаң 

«мал өрісін, бақсаң сайла» кеткені 

ағайынның , Алаш ойлаған биің 
мен уайымын , қайғырып . Ер ел 

көтереді. -қырсық бір 

ілгері . Сондықтан іске ер . 
Айналаңды алды, дау . Бір көзі 

, өзі , сақалын басқан, лас шегірің 

!. Бір сағағын басқан, нас 
шүршітің . Ол қоя , кәрісін 

қалдырмай, қалдырып, молада , далада 

, әкесінің ит , көзі , қаны 

қалмағың !» («Есенгелді »  тарихи ) [115,110]. 
Бұл сахналық элементтері . Автор -
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сұлтандар кеңесте бидің бірі шешен 

жұртты . Олардың кесек, өктем. 
гөрі тыңдауға, уәждерін 

деген жатыр. да саптастары , ойлары 

.        

Шешендік атқарып қызметі . Бұл 

көптеген жағдайларды, басынан 

оқиғаларды , жақсысын айтып, елдің 

жіпке баяндап, әрекеттің етерін 
тұр. еріксіз , намысын , 

сергектікке ойлар. тән – 

қайталау.      
– ауызша ең шарттарының 

. Ол мен генетикалық . Қайталау – 

шығармалардағы элемент эстетикалық 

атқарады. , «Ел дедің ? Көл дедің 
? Жер дедің ? Мал дедің ? Жан дедің ? 

Отарда жылқымның, бұзған еді?». 

қайталаулар жырларда 
қолданылып, әсерлілігін . Қайталау пайда 

жағынан «магиялық » жүйесімен 

болып, «магиялық» бен 
пайда әкелді [116, 163].  

арқылы күш- тереңдейді, пен 

, жеткізудің айналады. – сөз 

кеңейіп, , мәнінің болуына 
қалайды. алғаш жағынан мәнге 

болуы -VIII орхон- жазбаларында 

. Мұнда баяндау , көркемдік 
берілуін . Қайталау ғұрып , әлди, 

жырларында . Қайталаудың мәні 

шындықты міндетіне өзгереді. 
поэзиясының бірлігі көркемдік 

орын . Сондықтан мен 

формалары сюжетін, , стилін 

шығарманың элементі.   
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белгілі сөзді, біркелкі беру 

ырғақ . Әдебиет фольклор 
қайталау – ойды , жеткізудің 

формасы. , монолог – ішкі 

дүниесіндегі -жайды, ашады. 
қайталау эмоционалды- мәнін 

.      

Қайталаулардың фольклорлық 

өзіндік бар. – фольклорлық 
құрылымдық семантикалық бірегей 

қағидасы. әр тілдегі, түрлі 

пайда халық әдебиетінің ерекше . 
Фольклор қайталамалардың болуын 

сөйлеу фольклорлық 

түсіндіруге . Қайталамалар айшықтық, 

, көркемдік отырып, 
туындылардың , таралуына, қалуына етеді. 

тәсілі шығармашылығының 

жанрлық (тұрмыс- өлеңдері, , айтыс, 
, жаңылтпаш) емес, және дәстүрмен 

байланысты. ұлт дәстүрінде -

синтаксистік берілу алуан . 
Нәтижесінде түрлі мәдениетке фольклорлық 

рифмикалық – үлгісі болып 

. 

Фольклорлық орындалуында 
дәуірлердің айқын , бұл әдіске 

айтарлықтай . Яғни дәстүр 

көрінеді. өнер фольклордағы пен 
әдістің айырма . Әдеби 

шұғыл (ауысулар) тұрады, фольклорда 

өзгеріс болмайды.  жаңашылдық 
өлең кездесті. , қоғамдық-

өзгерістердің фабрика өлеңдері 

. Сонымен көркемдік проблемасы 

қарағанда кезеңдерге тұрақты 
формалар . Әдепкі  ойдың 
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үш жүреді: деңгей – 

шынайылықты ; екінші – кейбір 
орныққан қорытулар; деңгей – 

аулақтаған . Өнер түрде . Процестің 

« » жүрісі көркемдік  тарихи - 
ортадан  отырып, қорыту құрайды.   

– таным ұйымдастырудың . Әдіс – 

бір саласындағы және 

білімнің меңгерудегі жиынтығы. 
арқылы мақсаттарына көзделеді. таңдап 

әдіс зерттеу нәтижелі 

ықпал . Әдіс  – және ақпараттық 
жиынтығы. 

әдебиетте әдіс- туралы 

қайшылықты нақты . Бұл орыс 

А.И. Лазарев, В.Е. өз «көркем 
мазмұнын қатысты түсінік» екенін 

[117, 214]. Кей бір тәсілдің екенін 

, кей екі (реалистік 
романтикалық) екенін . В. Гусев: «... әдіс – 

-бейнелі анықтайтын , шынайылықты 

эстетикалық көрінісі», - [117, 
216]. Алғашқы түсінік көркемдік 

«мифологиялық» келеді , өнердің қарайғы 

ол -бірте алшақтай . Бұл 

реализмге жылжу 
аңғартады. ұғымы шекарасын ,  ойлаудың 

көрсетеді. өз өмірді 

көрсететін береді. В. Гусев мәселесіне 
тоқтала , «адамзат әрбір көркем 

белгілі түрлерінің алғышарт 

отырады» [117, 217-2018], - . Кез 
көркемдік – шынайылықты тәсілі. 

айқындау жасаушының ( ) шындыққа -

қатынасын болады. жерде мақсат , 

соған орында. нақты 
міндетті көркемдік әдісіне . Мұның 
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айқындай үшін (автордың) 

қатынасын осы таңдап көркемдік 
тәсілін керек.     

– суреткердің үшін алған 

, жұмысының . Әрине, дәуірдегі 
ойлау олардың , таптық 

сипаты түрлі. әдіс әрекеттің 

кезеңі. – ең көркемдік 

жалпылауға ( ) жылжу , типтік . 
Әдісті кезінде фольклорда тарихына 

тоқталу . Бұл А. Лазаревтің орынды: 

« көркем проблемасы – проблема» 
[118, 12]. тарихы көркемдік түрінің 

тарихы. дәуірде түрлі болды. П.Г. 

Богатырев 1964 «Художественные фольклора 

творческая носителей творцов 
поэзии» жарыққа . ғалым 

өнер әдебиетке фольклорды мен  

фольклорлық қатаң белгілі 
уақытта әдісін ететіндігін [119, 163-181]. 

Мәселен, жырында , оның , тұлпарды 

орнықты сақталған.  
« Тарғын»  мысал : 

 Бұқар қолаң ,  

Қолаңды де, көр, 

барсаң,  
Алтыннан түйме , 

Түймені де, көр! 

барсаң  
Қиюлы бар, 

көр , мұрным . 

Әр қарасаң,  
тұрған бар, 

көрде, көр [120, 291]. 

өзінің бірінен асыра, 

жырлайды. 
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әдістің « қатаң » - 

шығармашылық жаңашылдығын . Фольклор 
шығармашылық , бұл әдісінде 

көрінеді.  

: 
Болшыл, , болшыл , 

Боз төлшіл . 

Адам сөзді , 

Ор көзді . 
Бұрма , сол –  

Суға . 

Тәңір несібең, 
кетпесін. 

о мен шетіне 

шырқаса  

Қастық адамың  
жетпесін. 

– қарғыс, – көз 

, өтпесін! [120, 291]. 
«ешкімнен болма, құбылаң , несібең 

болсын, бақ » деп үлкен 

жастарға өзінің түскен бата 
дәстүрлі көрінеді.  

А. Лазарев әдістің 

ерекшелігін « фольклор» болады [118,31]. 

келген фольклорлық көркемдік 
сублимациялығын . Сублимация ( , ауысу) 

шынайы алшақ , сөйте онда 

бар. өнер санадан 
кезінде кең деңгейге де, 

шындыққа азаяды. шынайылықтың 

беруі емес, шарттылық . Осылайша, 
әдіс – танудағы көркемдік 

ретінде  құбылыстарды тәсілін 

. Халықтық ойға ұғымдарды 

өткізіп, тастап . Поэтикалық 
фольклорда қасиетке . Шынайы көрсете 
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, халық өзінің айналдырады. «Ұр » 

ертегісінен алайық: « бір аң күн 
екен. күні қаз . Қаз өзін 

сұрап, сыйлық . Шал босатып 

. Қаздың -сияпатының ұр бар . 
Шал жүріп алады. «Ұр 

тоқпағым, » деген ұрыларды жүріп, 

ұстап » [121]. 

Осындағы «Ұр , ұр!» рет , 
оқиғаның -жайын, кеңістігінде тұр. сөздің 

басында аяғында эмоцияны 

байланыс еселей .  
Бүгінгі дейін мәні 

жоқ, тереңдей отыр. ғылымның 

-қайсысында – , тарих, , әдебиет 

– фольклорлық , жасаған . 
Халық рухани көптеген 

астарында жатқанын . Әрине, ғылымның 

тұрса фольклортану – алдына ғылым. 
әдісі қағидаттарын дәуірдегі 

айқындап . Белгілі фольклорисі Мейер 1921 

жарық «Немецкий » («Deutsche 
») еңбегін , елді , өсімдік, -салт, 

-наным, , ертегі, , халық құрған. 

әрбір қарастырылуында 

көрініс, , детальдар, тұрмыстық, 
құралдар, киімі – назардан қалмайды 

[100,6]. арқылы тұрмысы, , өлең- , 

ғұрпы . Ғалымның жүйелеуінің үлкен. 
, халықтың бір тұрмысы, 

суреттелу сол барлық айқындалады. 

ретте,  рухани – салт- , өлең- , 
музыкасы, , ұлттық айқындалады. 

фольклордың сипаты халықтың 

көрсетеді. 

ерте материалдық мен 
жағдайын этнография жетістіктеріне 
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да . Екеуінің тығыз бар, 

этнографиядан фольклорлық 
зерттелуі . Мәселен, , эпос, өлеңдер 

жұмбақты материалдардың түсіндіре 

. Этнографиялық сүйену генетикалық 
ғана , жалпы бастау 

да . Алайда, зерттеуде әлеуметтік, 

мәселе болады ұғым керек. 

– ең сөз , рухани . Осы 
терең -түсінуде ғылымының 

үлкен. мұраларын жан- ондағы 

ұғымдарды да талап 
. Мәселен, уақыт, , дербестік, 

, субъект, деген мүлдем сипатта 

. Өйткені байырғы , , 

қабылдау ойлау . Онда 
құбылыстарына, ортаның деген 

басқаша . Сондықтан тек мәтіндерін 

қою , олардың , қалыптасу де маңызды. 
ретте, базалық болады. – 

тарихи . Жоғарыда кеткеніміздей 

кірістіру танып- алғашқы . Ал, 
зерттеудегі алдымен, тарихи 

көне қандай кешеді ; 

екіншіден пайда себептерін .  

Фольклорда болған өзіне 
жасалғандарды , ығыстырады. , фольклордағы 

дүниелер өзгеріссіз , жаңамен 

, кіріге . Бұл , мұндай 
тұрмыстық -дәстүрдің көрінісі , екі , екі 

идеологияның қайшылығынан . Гибридтік 

фольклорда орын . Мәселен, 
бірігуінен , құс басқа жаратылыс 

болды. аттың құстың байланыстырады 

(« тұлпар»). сияқты мен бірігуі 

кездеседі. гибридті астарында 
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тылсым сақталған. құбылыстар 

табиғатында .  
Стиль түрлі , стилистикалық 

түрліше -тілдік біріктіреді. кезде  

мен стилі қатынас сипат . 
Ертеректе «Халық » (1778) поэзиялық 

жинағын [122, 504]. Гердер 

жырлары айту Гомердің 

тоқталып, жалпыхалықтық , үлгі емес, 
гректердің қалған өлеңдері қарау 

айтқан. Гердердің көркем 

тарихи , оның ерекшеліктерін  танытқан 
ретінде . Гердердің ойлары 

халықтарының өнерінің жасап, тарихының 

жалпы байланыстыруынан . 

Одан әдебиеттану В.Гегельдің келді. 
сөз ерекшелігіне бойлап, 

мазмұнның , өмірді көркемдік 

мәселелеріне жасайды. «Эстетика» 
туындының  және мәніне [123]. Осы 

, ойшыл ойлау, әлем, 

ойлау, ұғымдарына талдау . Қоғам 
жаратылыс сөз көрсету, түрлі 

жасау мол танытады. – 

ойды , жеткізудің . Ой баласына 

сана ретінде болмысын, қоғамының 
анықтап . 
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2.3 Әдеби- ықпалдасу. 

құбылысы 

– тарихи . Әдебиеттегі 
проблемасы уақыт тек 

қаламгерлердің шығармашылығына 

қызығушылығы ғана . Кейінгі 

әдебиеттегі проблемасы сапада 
бастады. фольклоризмнің көрінісі 

түрлі -тарихи, -эстетикалық саралау 

алынды. алдымен « » ұғымына текті 
берілді. үшін «

қаламгерлердің саналы бет » (У.Б. 

Далгат - зерттеушісі, ) [124], ал 
зерттеушілер « түрлі көркем – әдебиет 

фольклордың  байланысы»; үшін «

мәдениетте кейіпкерлер тәсілдердің 

түлеуі, ». Әдебиеттегі – бұл 
фольклордағы элементтерді ( , сюжеттік 

, көркемдегіш ) пайдалану емес. 

– бұл да автор 
(нақты ) көркемдік түгелдей 

түгелге халық сәйкесуі. 

авторлар туындысында  дәстүріндегі 
сүйенеді. кезде материалдар өзгерген 

қолданылады. да . Сондықтан 

туындыда көрінуі айқын , кейде 

әбден -білу . Сонымен 
фольклоризмнің сипаты : 

1. Қоғамдық- немесе -стильдік .  

2. Функционалдық- деңгей.  
дәстүр – коммуникацияның 

формасы. деген , көбінесе 

көрінісін алады. фольклорлық сақталуына 

болмақ. дәстүрде орталық 
– мәтін. фольклорлық жаңа 

фольклоризм қалыптасыруға 
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болып . Мәселен, , туындаушы, 

, т.б. типтерді болады.  
фольклоризм – 

фольклоризммен ұқсастықтық , әдеби 

фольклормен ерекше іспетті . 
Жаңа әдеби алдыңғы ( ) 

формаларға – , бейне, , т.б. өзгеше үстейді. 

фольклоризм бір негіз , 

тудырушы жұмсалатын элемент 
құбылыс. 

фольклоризм – өте 

түрі. шындыққа дәрежеге . Бұл 
поэтикалық фольклормен тығыз 

болса, одан түрде фольклорлық 

құралы алады. қатар 

шындықты және жаңаша қаламгердің 
ұстанымдары шамадан қоюланған сана 

ретінде . Мәселен, қайраткері 

Кемеңгерұлының « » шығармасы [125,225-228] - 
табылған әдебиетінің жәдігерлерінің . 

Шығарманың басқа, бөлек. автор 

тынысын, шындығын арқылы . 
Жалпы сюжеттегі , оқиға саяси 

сипатынан береді. қолданысындағы 

бейнесіндегі көрінісі, батырдың – 

барлығы қызметтегі ойды 
құралдар.   

символ, дегеніміздің 

мифофольклорлық бастау , адамзат 
«теңдік» нышандық қамтиды. болса, 

түпкі , идеясын, ойын 

жеткізуді таным, -рухани деңгейінде 
асырады. , әрине, кезегінде үдерісі 

дәйектеледі. қайраткерінің туындысын 

аса типі талдай . 

Себебі шығарма түрде сананы 
тәсілі мазмұндалған. ертекші 
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көрінеді. аталған фольклоризммен 

.  
Мұндай типтерін эксплицитті 

имплицитті « » негізге , интермәтінділік 

айғақтайтын , реминисценция де 
болады. заманауи , фантастика, 

жанрларына ретінде -ғажайып , 

хикаялардың, фольклордың аңғарылады. 

, бүгінгі үдерістегі Т. «Әулие », 
Қ.Әбілқайырдың « кегі», Қ. «Жат », 

«Ақ қыз», « », Л.Қоныстың «

перісінің » [126], т.б. туындыларды болады. 
негізде әдебиет саралап, жобаның 

міндеттеріне мәтіндерді басты 

алынады. тұрғыда мотивтердің 

түзудің анық. фантастика 
сипатын , поэтикалық айқындап, 

нақты бекіту . Мұндай жалпы 

аясындағы теориясын 
бола . 

Әр әдебиеттің бет түрліше 

. Фольклордың игерілуі әдіске, 
қатысты. , оның көркем –  

өнердің түрі. « » деген өзі . Бұл 

оның қызметі нәтижесіне 

беріледі.  –  шығармашылық эстетикалық 
. Көне тіліндегі « » сөзінің 

мағынасы « және арқылы » дегеннен . 

Көркем өнердің бөліп өзі 
сан , мол сипатын .  Сол 

бірегейі – . Әдебиет фольклордың өзара 

әлем дамуының сабақтастығын  
. Әр әдебиеттің  бет , 

қаламгерлердің нақты, кезеңдеріне 

аударуы басты ерекшелігін, 

танытады 
мен – екі жүйе. 
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олардағы танудың тәсілі түрлі. 

– ерекше . Ендеше, 
пен дәстүрлерінің терең бар. 

У.Б. Далгат шығармашылықтың 

айырмасын келе, пен өзара 
етуінің -әдіснамалық қозғап, 

туындының фольклор бір 

нақты жүйеде және аясына жеке 

қарастыру , бұл әр стиліндегі 
элементтерінің дәрежесін, 

туындының , қандай -тарихи 

жұмсалғанын анықтау көрсетеді. 
мен арасындағы үнемі 

болған . Кей бұл жанданып, 

жүрсе, бәсеңдеп . Осыған ұлттық 

мен өздерінің -қатынас , жалпы 
туындаған даму 

қалыптастырды. ғасырдың қоғамда алған  

қилы әдеби- дамуға ықпал . Қазақ 
кеңес замана қабылдай ,  

жаңа , әдіс, арналармен , фольклордағы 

де аударды. -фольклорлық 
әдеби ең ұлттық , халықтық 

қалыптастырады. халықтың танымын, 

мен бейнелейді. ұлттық 

халықтың дамуымен тығыз . Ал, 
қайнар – фольклорлық – көркем дамуына 

ықпал отыратын фактор. Б. 

«Қазақ құрылымындағы әдебиеті 
» деп зерттеуінде бейнелердің 

контексте кірігіп, құрылымға 

айналып, мұрат атқаратын 
қаншалықты айқындайды. әдеби 

кезеңінде маңызды халықтың 

мен тәжірибесінсіз мүмкін , 

керісінше, мәдениеттің қаламгердің 
неғұрлым назар кезінде , көркем 
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соғұрлым туындайтынын » [116, 204]. 

Халық таным , жадындағы , 
көне үнемі , оған отырды. әрі 

ұлтттың , оның , әлеуметтік-

жағдайын, құбылыстарды тұрақтылыққа 
. Сөйтіп, болмысында ұлттық пайда 

. Оның -маңызы - санадағы 

қасиетін , оның және рөлін 

, сол келбетінің болмысын . 
Халықтың коды – елдің мен 

сәйкестендіретін  жүйесі.  беретін 

бірі заттың бар түсінілетін – . 
Бұл бүгінгі да . Бірнеше 

келтірейік.  

түйіп тас (Қ.Аманжолов) [127, 184].  

 
жатыр сылдырап,  

жасыл . 

Сыңсып жылайды , 
Жылайды жалғызсырап  (Ә. ) [128, 300].  

 

 Езуінде , 
Көктен ме. 

басынан нұры, 

жатыр (Т.Бердияров) [129,83]. 

  
, ақша , айтшы , 

Айтшы қайдан  

Емес ең орамалы, 
ұшырып келген.  

, жел, бұлтты, 

айдап көрме! (Ә. ) [130, 45].  
 

Әр ақ бір етіп, 

жалаң бала .  (С.Мәуленов) [131,159]. 

элемент да шығармашылық 
лайық . Егер фольклорлық 
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, форманы електен , жаңа 

бойына қайнастырып , шығарма 
, идеялық жете .  «Я, жасаған, - 

тіледі , көктегі қалтыраған жайып , - 

маған үш ғұмырынды көр! арғысын 
да ... аңғары , аманат 

ала ! Мүмкін, сол қабыл 

болар, - ойлады бүгін келе , - өйткені, - 

менің ақырғы ғой ...» (Қ. . «Қаздар 
барады») [132, 94] . 

қай түрі  адам 

терең, ойлауға, , ұлттық терең 
жетелейді. сипаттың прозадағы болмысты 

. Жазушы Т. «Қарлығаштың 

» хикаятында: « әжесі ертегіші 

емес- . Бәлкім, кісінің де жалғыз 
шығар ... , ерте, аты мәшһүр болыпты. 

жасы 70- келгенде, ұл , дүркіретіп 

жасаған . Той сала кенет 
. Хан балгер, жинапты. 

қолынан нәрсе . Хан мініп: «

салақтығыңнан », - деп күтушісі 65-
кемпірдің алмақ . Кемпір келіп еңіреп 

. Сонда ескі ұя жүрген 

: - Шиқ, , жылама, . Хан жазу 

қолымнан . Алабас, деген тау . Одан 
соң атты жатыр. көлдің жағында 

атты -ғайыр Жүрек гүл . Баланың 

– сол ұнтағы. ертең шығамын» [133, 164]. 
, қарлығаш қаупінде баланың жүрек 

ұнтағын , бала айығады. хан 

жазылу жасаған -асыр кейін 
келіп, баланы айтып, білдіреді. 

баласының Қарлығаш , зынданда 

күтушіге береді.  

сюжеті ертегі логикалық 
сақталған. ертегіден бала қарлығаш 
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деген құрметі . Әжесі үйіне  

ұя күтеді. сырқаттанып болады ,  
Шорман Қиясбектің тұра . Қиясбек 

үйінің жаңасын болып, бұзып, 

ағашты болғанда, белағашының 
жерінде ұясы, қанаттана 

балапандары  болып . Шорман өтінсе , 

Қиясбек бұзып, ағашты . Шорман 

балапан қалған басқа көшіреді. Ұяны 
қарлығаш күн айналып , одан 

оралмай . Кенеттен әжесінің болғанын 

. Енді жалғыз баланың шағары – осы 
балапаны қалады. « жалғыз . 

Әжем жоқ». көңілінде ертегісіндегі 

тілдесетін тұрады. « , менен. 

өмір мекенге шеге ба? Алабас, 
деген , Ажал көлдің . Естідің ? 

Ол Жүрек гүл . гүлдің қанатыңа 

... жоқ, төгіліп мүмкін. сен 
ұшасың . Таңдайыңа әкелесің ... 

менің тірілер . Ол жазылмайтын 

болмайды өзі » [133, 165]. Шорман тірілтетін 
күшті . Ол қарлығаштың – қазақ 

жауыздықпен, күресетін , 

батыл бейнесі. ертегісі жүретін 

Шорманның осы қасиеті қалған. 
да жәрдем . Тезірек барып, 

гүлін , сөйтіп тірілуін . Сол 

әжесінің озғанын , қарлығаштың 
қалған балапанның жетілуін , ұяны 

Қиясбек Шабаркүлдің наразылығы . 

Адам өлмей, жасауын, , адами 
, туған- , бауыр ұғымдардың тереңдете 

. Ертегідегі араша қарлығаштың 

осы көргісі , сөйтіп қадірін 

келген Шорманның ақиқатқа .  
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Ертегідегі баласының арман- ұштауға 

, алға үмітпен көп әдеби 
өзек . С.Мұратбековтің « иісі» 

Аянның оның арқылы 

.   «Аян бір бала », - деп 
бастады. ертегілер . Дүниедегі 

атаулының -бәрі: те, те, пен 

та, адамға не асыл 

да Аянның болушы . Аян 
туралы айтқанда, , алым- киінген 

борбай , бір жадау ұмытып, 

көк жарқ- еткізіп, ойнақтатып 
қарсы шабатын қас 

сезінуші өзімізді» [134, 64]. ертегілерінде 

өмірі , аянышты , соңында мұратына 

аяқталады. кездесетін бейнесі, 
әлеуметтік туралы ұғымды С. Қасқабасов 

: «Одним наиболее социально 

героев сказки сирота. сказать, 
сказок сироте на взгляд, длительном 

в обществе родовых 

и связанных отношениями сироте. прежде 
аменгерства, которому покойного, не 

его в род, на кого- из 

сородичей. этого покойного считались 

и правами» [10, 
132]. түйетініміз әлсіз әлеуметтік 

қамқорлыққа , соңында ханнан, 

патшадан, , өгей құтылады. 
– адам арман- , жақсылықты 

, арман- орындалуын туған. 

айтатын да ең өзі 
ертегісінде отырады. – Аян тек 

жемісі , ол орнаған -аңсарға 

, соған , межесі. бір 

ертегі арқылы тезірек орындалуын 
. Өзінің көрген , сәтсіздігін 
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арқылы -шайғысы . Ертегі – арманының . 

Фольклордың әсер күні дейін 
келе құбылыс. фольклор идеялық-

мәнін , қаламгердің 

бай қазына . 
Фольклорға бірде барса, тіл 

мол арқылы , 

халық жаңғыртып, қаһармандарды 

бейнелермен -бет . Мәселен, – айлакер, 
әйел, күн . Мыстан « батыр» 

батырдың орап, сөйлеп, 

көндіреді. тіліне Алпамыс серігі 
басын тастай . Мыстанның 

кейпі «жасы жүзге , көрінгенмен , 

қабағы тырысқан, құдай , бір ширек 

бар, таппас бар. шекпені , 
басынан кетпеген» беріледі. мыстан 

қызы бас , Алпамыс 

жолға отау , қырық пен құты 
алып, жолын . Мыстан 

сусын шарап , «атыңды , деміңді » деп 

баруға . Батыр атына 
болғанда, жануар келсе , артына теуіп 

. Сонда : 

Бәлені бастайды, 

жолын . 
Айналайын, , 

тауып , 

Басын тастай , –  
деп [108, 197] . Бұған ашу Алпамыс 

басын ақ суырып 

, ғайып қырық қолынан , 
тұлпары қалады. орындата мыстан 

батырды масайтып, түсіреді. , бір 

екіншісі мыстан басына 

төндіреді. жырда жөнінде Ш. 
Ыбыраев: « ұғымдардан көне 
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көптеген . Жалпы, эпостарда 

жинақталып, көрінетін бейне – кемпір. 
бірде , барлық күні болжап 

, сөйтіп, жолына ала құратын 

кемпірдің суреттелсе, жеті 
жалмауыз, дүлей иесі суреттеледі. , 

айдаһар, жалмауыз бейнесі замандарда 

негізі ұғымдармен болуы 

ықтимал» [135, 206].  
– мифологиялық кейіпкер. ғалым 

С. мына келтірейік: «

мифологиядағы -иелер қауым дүниені 
әрі әлемнің болып . Мұндай 

қалдығы заманда жанрларда 

, мысалы, , эпоста береді. , феодалдық 

тұсында рух- бұрынғы айырылады. 
енді құдай ада , өйткені 

ресми байырғы жоққа 

. Сөйтіп, ежелгі -иелер 
құбыжыққа . Соның қазақтың , 

жезтырнақ, т.б. кейіпкерлер. « », «пері» ежелден 

жатқан кейіпкерлер. зұлымдықтың 
, оттан . Кез адамға бермейді, 

күнде қыз көрінеді. Ә. 

Диваев: « иығына арқалап, түн 

жүрген жігіт көрінген. жыланға, 
шатырлап тайғанақ айналған де » 

[136,179], – дейді. , пері жерді, жағасын 

. Ол қыз көрінеді. мұсылман 
кәпір болады. перісі адам 

зиянсыз . 

Қазақ , шығысты тұтқан М. 
халқының өмірінің болған. Е. 

Тілешов: « Жұмабаевтың сөз орнықтырған 

-идеялық көркемдік жаңалықты 

– суреткердің тарихындағы ғана 
қоймайды, -ақ, бастысы көркемдік 
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үлкен көтерілгенін етеді» [137, 16], 

- . Ақын тәңір, , пері, , ай, , 
жел ақынның , жарыққа, ұмтылған 

-күйін отырады. , «талпынған 

нәресте, қанатты », «мен – ұлы, күн 
бар», « , күн – жер », «жан – жүйрік 

сағындым», – Мағжанның болмысын 

. Ақын :  

Жылай екен жын, 
ме [138, 210],   

 

немесе: 
 

түзде , 

Перісі келмейді [138, 211], -  

беймаза адамға әкелетін мен 
жақын .  Мағжанның жаратылыс 

жүгініп, табынуы келеңсіздігі 

қайшылығынан аулақ , өзге таяныш, 
іздеуінен жатыр. жақсы 

аңсаған мен , зорлықтан болу 

бірлесіп, санасында -бірте айналып, 
бейнелер . Мұндай көне 

ақын бастапқы « » қалпынан 

берілген. « – ең құдай, аспан 

жердегі мен иесі. , тіпті түркі 
халықтар кездесетін бейнесіне Е. 

М. Мелетинскийдің бір тікелей : «Ерлі-

баба- ең әрі тараған 
аспан- мен -ана. бейнелерде, жағынан, 

бабалары саналатын адамдардың 

, ал жағынан, мен 
қатынастардың дүниелеріне көруге 

». Шындығында , бүкіл жұртына ер 

, ал Ұмай- -ана қабылданады» [139, 359]. 

, «тәңірге », «тәңір » деген 
осыдан керек. « » сөзі М. Жұмабаев 
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81 рет (Б.Қанарбаева) [140]. 

, лирик кейде рақым , кешіруді 
, кейде тәңірге , пәрменді тастайды. (« , 

тәңірім, құлыңа етпе, қыл, 

шетке », «Өзім- , табынамын- ») [138, 180]. 
Қазақтың өнері жаңа болған 

поэзиясында « » сөзін құбылта арқылы 

күшке, қиялға береді. 

мифологиясында әлемінің сырына, 
байланысты бейнелердің жұлдыздарға . 

Жетіқарақшы, , Үркер, жұлдыздары 

олай деген жауап әңгімелерді 
кездестіруге . 

Жалпы аспан , күн, жыр 

жиі . Мәселен, Ә. «Жұлдыз- » 

деп аңызға шағын былай .  
Ерте , тіпті ... 

Бір бопты атты. 

Жібектен қанаты, 
алдында екен, 

гүлдерді екен, 

тіл ,  
Бұлбұлдарға үйретіп 

соң, 

екен көлге... [128, 126] 

әрі шашын , толқынмен 
сұлуды жігітті алған аңдып ұстап 

болғаны . шошыған қош , 

көкке , жұлдыз кетеді. ең 
Шолпан таң шығып, қақпай, 

жерге екен. жер бұлбұл, толқын, 

теңіз « патшаны , Шолпан , өзімізге 
», – деп . Шолпан- жұлдыз. аса 

маңайына шашуы, ерекшелендіріп 

. Сондықтан, жұлдызын сұлулығына 

қолданған. оның мәнде 
да . 
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3 КӨРКЕМДІК : МИФТІК 

ЖӘНЕ  

3.1 Тотемдік хайуанат  

«Тотемизм» он ғасырдың 
ғылыми енген. түсінік және 

Америка, , Австралия Океания мекен 

ру- арасында жануардың – атауын 

, оны тең, етіп құбылысынан 
керек. тобы ( ) өзінің ара 

ортақ ата- – жартылай – 

жартылай пайда байланыстырған. 
өз деп . Жануар- , сенім , өз 

шешіп, айнала . Керісінше, да 

терісін « », олардың -қимылын , жануар-
құбылған. тотемдердің сақтаса, 

қайта деп . Әйелдің оның 

«тотемдік » енуімен (« ») түсіндірген. 

қамқор , оны тең мүшесі 
қабылдаған: өлтіруге, етін 

пайдалануға, дауыс айтуға салынған 

(« ») [141].  
Алайда, танымның алға 

нәтижесінде өзінің жануардан 

сезіне . Уақыт сайын тотеммен , тең 

деген әлсіреді. бірге 
жануарлар – ата- ретінде , ол 

мифтер -ұрпаққа бастады. барлығы 

мәнінің әкелді. жануармен 
өзімен , ата-

бастады. олар жартылай , жартылай 

бола фантастикалық жаратылыс 
ретінде . Осылайша ата- идеясы 

. 

Мифтік -баба идея тотемизмде 

сипат алды. орынға жануар , 
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тотемдік -баба шықты. тотем «тең 

» мүшесі , мифтік -баба құдай 
еніп, өмірі іс- ықпал 

қабілетіне болды. тотемдік -бабалардың 

қасиеттері жануарларға бастады. 
бастапқы діни ортақ болмаған 

өзінің қарай онымен қабысып, 

дәрежесіне , зоолатрияға [142, 9-10]. Міне, 

бір ұлықтаудың реликті 
күнделікті және туындыларында 

тапты. түркі ертегілік 

прозасы дәлелдейді.  
халықтарының жануарлар 

ретінде , қасқыр, (бұқа), , түлкі, , кірпі, т.б. 

бейнесі, -ақ , аққу, , үйрек 

т.б. құстар орын . Бұған фольклорист-
, зерттеушілердің айғақ алады. 

образдардың материалдардағы, 

мәтіндердегі түркі көбіне десек 
. Түркі мифологиялық 

құрайтын туындыларында бейнесі адам 

жақын , мифтік көрініс . Түлкі 
жалпы прозасындағы бұған 

зерттеу жан- талқыланған . 

Тарихтың ақтаратын , әлемнің 

үлкен бұлағы – кітапханасының 
тарихында биік. « екінші » атанған 

бабамыз Насыр -Фараби ғажайып білім 

сусындап . Мұнда сына 
жазылған мен орама бастап, 

Еуропа, және -

оқымыстыларының дейін . Міне, 
кітап өте кітапхана 1218 моңғол 

аяғына . Алайда, әскерінің 

алты бойы кезінде құпия 

жер жасырылған дерек . Алайда, нақты 
жерге жөнінде күні білмейді. 
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қазба бүгінге жүргізілуде» 

[143, 241]. 
тарихи , адамзат аса мұра - 

қорында деректерін . 

Орта жеткен бір былай : «Бір 
түлкіні келе , түлкі апанға кетеді. 

апанды бастағанда, папирус ілігеді. 

апан – үңгірге есік . Сырттан 

жарықпен үңгірде -қатар көне 
үйінділерін қалады. сол түлкі бір 

атып , соның қуып аңшы 

бұл қайта алмай көрінеді. бойынша, 
сол – Отырар жер 

жасырылған болуы емес» [143, 241]. 

құндылықтан шерткен түлкі аңшының 

құралған. мекен апаны – бай 
жасырылған боп таң- етеді. 

тұрғыда байлық ашудағы орнын 

ләзім. -ақ С.П. Толстов 
«Пережитки и организации туркмен» 

еңбегінде 24 руына санап 

. Теке – түйе, , тасбақа, , қой, , түлкі, 
, шағал, , құмырсқа, , тауық, ; ерсары – 

ит, , ешкі, , сиыр, , есек, , қоян, , қаз, 

, тазы, тотемдері [144, 83]. Мінекей, 

бейнесінің ретінде халықтарына 
көреміз. мифтік тұрғысынан рөлге 

болып, тереңде шығады. материалдарына 

отырып, аталған туралы 
қатар образы да легін 

. Олардың ретінде себебін, 

генезисін, трансформация және 
халықтарындағы сипатын , олар 

наным- мен үндесуі ерекшеленуі 

мәселелер ой мақсатында жануарлар 

кеңірек жөн .  
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Жоғарыда қасқыр, түркі 

архаикалық арғы -баба болып 
тотемистік жануар қалыптасқан. 

мұндай этнографияда, алатын 

ғалымдар зерттеушілер барынша 
зерделенді. , қасқырға түсінікті ұғымынан 

қарастыруға . Ит- байланысы 

халықтарының орын «ит- » (қасқыр, ) 

сөзінен . Иттің дәрежедегі 
этнографиялық молынан . Қырғыз 

Т. Баялиева қырғыз сенімі 

ит жақын қоймай, тектес 
ие айтылады. , қырғыздардың -сенімінде 

адамның садақа алмаса, орнына қосса 

. Ит барлық -қатерден , оған 

болады сенген. көреген ( ачык) есептеген. 
иттің бір , қауіптің 

санаған. терісі тісін бойтұмар 

таққан. жиі , бала тұрақтамайтын 
жаңадан нәресте , құлағын , 

иттің ілетін . Әсіресе, иттің ерекше 

. Иттің баланың таққан. 
тиюден үшін де терісін ұстаған. 

туған алғашқы кигізбестен (егер 

дейін шетіней ) оны басына (ит ) 

[145, 19-20].  
Қырғыздың ырымы дәстүріндегі « көйлек» 

мәніне келеді. салтты 

сенім халқында кездеседі. , сәбидің 
алғашқы «ийт », баланың рет 

«ийт » деп . Аурудан да орны 

. Егер баланы , ауруынан деп . 
Бұдан культінің қарақалпақ мен 

орын көреміз. Х. пен Ж. 

«Қарақалпақ этнографиялық 

» еңбегінде ежелгі 
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формаларында туылуы тәрбиесінде рөліне 

аудартады [146].  
қатысты көріністері наным-

байқалған. , күнәлі үшін 

өлтіруге, ұруға . Қырғыз итті 
адамның рахит (итий) . 

Бұл «құтылу » таңертең жатқан баланы 

, үш аунатқан, соң көйлегін , 

сол қалдырған. үш қатар . Аурудан 
басқа жолдары . Иттің сүйегін 

суға , сол сәбиді күн таңертең 

. Содан сүйекті матаға , адам 
баспайтын көмген [145, 20]. С.П. Толстовтың 

тұжырымдарында ит- туралы 

қидандар, , шығыс кездесетіні 

. Түрікмен тотемдік талдау 
ит- жиі дәлелденген. 

тайпасының өзінде тотемдік итпен 

болып . Ғалым « » этнонимін «
ит» ұғыммен [144, 12-13]. Мұндай 

сенім материалдарында орын 

түркі бай негіз . Ш. 
Уәлиханов еңбектерінде қатысты әпсаналарын 

. Ғалымның аңыз төмендегідей: 

« ханның 40 күтуші қарауымен 

сапарларға екен. бір оралған 
, ауылының жатқанын . Күл- шыққан 

орнында қызыл қана . Қандай , 

қандай тәуелді да, күнінде 
өзінің 40 қызымен жүкті шығады. 

жүктілікті итпен . Қырғыздар 

қырық ұрпағы керек» [147, 343]. Ш. бұл 
көбіктен болып нұсқасын 

келтіреді. мифтік аңыздың версиясын 

1951 С.М. Абрамзон алған: қызы оның 40 

көбіктен болып, оларды бұйрық 
. Бірақ оларға білдіріп, 
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апарып . Соңдарынан ит . Онда 30 

, 10 қыз . Ит ұсақ қоректендіріп, 
. Бірде мен жылап, кім 

сұрайды. сұрақтарына « (сары )» деп алады 

[148, 289]. «көбік» хакастың « -Көбөк» 
сабақтастыра болады. хакас 

аңыздарының Бутанаевтар аңызға 

түсініктеме : «Название « » возможно 

с о возрождающей силе. 
фольклорным , из появляются 

: тянь- кыргызы из , возникшей 

пепла собаки т.д.» [37, 71]. «Мында 
магиялык эске менен, чыгыш 

(чыгыш ) унутта дагы, иттин 

профанацияланууга болгон» зерттеуші Н.О. 

[56, 127].  «Көбік» «ит» 
байланысы сюжеттерде айтылмаса , екеуінің 

сакральді айқын . Жасампаз ретінде 

дүниетанымдағы ілімдерінің болып 
тапқан. 

С.М. еңбегінде аңыздың аналогиялық 

де . Бір патшаның хауызда 
жүрген жегеннен жүкті . Әкесі 

40 күтуші қасына , адам етпейтін 

жерге . Ол патшаның ұл , 

қасындағы күтуші босанып, туады. 
қасында қана екен. сай (өзбектер) 

«ит » деп, иттен 

айтады. жоққа , өздерін 
ұрпағы , патша ұлы қызметші қызынан 

алға [148, 288]. Мұндай байланысты 

аңыздар халыққа болумен , 
жекелеген -тайпалардың шығу түсіндірген. , 

ғалым С.М. ел теелес мөркүт 

арғы итпен аңыз 

жазып . Аңыз мөркүт арғы 
Мадаминнің туған шетіней . Тағы ұл 
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кезде ғұрып : балаға емшегін . 

Оны деп . Сондай- Итемген шекір-
тайпасының аңыздарында . Онда 

тайпа ірі Құлжығаштың аты 

аталған [148, 287]. 
ретте еліндегі ауылы 

пайда туралы келтірген . Ертеде әйелдің 

қайтыс берген . Оған туған ит 

емізуді қылыпты. уақыттан әйел 
бір туады. емшегін . Сөйтіп тірі 

. Одан ұрпақ ауыл , Этимгән 

[142, 77]. Ғалым А. өз мұнымен 
аңыздың бір атап де, « », 

«Карагөсөк» туралы қорытады: «... старика 

из Исянгильды ( ) не детей. 

один осенних к в зашел 
(«мосафир»). откровенно ему своем 

. Странник ему («доға») сказал, 

его скоро разрешится , которого 
появления свет положить только 

родившихся одного . Жена 

действительно ребенка, подложили собаке дали 
Көсөк. появился в песне 

Кучуковых , в у были другие 

аналогичного , объясняющие 

таких , как двух 
Көсөк Учалинском и 60-е г. в. 

деревни (Черный ) в районе» 

[147, 77]. , келтірген қырғыз башқұрт 
фольклорлық үндестігі отыр. 

Ш. Уәлиханов жайында: « древнее 

замечательное дикокаменных ... предание 
своем . Родоначальником, своим, 

единогласно красную , но такого 

явления объясняют » деген 

білдіреді [147, 341].  
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« - фольклорлық » атты 

фольклортанушы Б. фольклорлық-
материалдар қырғыз ит 

рөліне . Қырғыздардың иттің 

Құмайық , оның бүркіттікіндей, 
арыстандікіндей құстан айтады. 

қырғыз Құмайықтың , көркемдік-

жағынан түзіліп образ 

екенін , «Манас» бірінші, бөлімінде 
баяндалатынын келтіреді. -ақ 

кісіге кездесетіні, аңызда жөн-

бойынша -бақпаса, күннен ғайып 
кететіні . Иесін кенелтіп, бөлейтіні 

[149, 71-73]. 

Қырғыз Құмайық хакас 

да . Хакас бойынша « -Кус» 
( , Хумай) алғыр турпан ( ) 

жұмыртқасынан шығады. аңызының 

төмендегідей: « тюрко- народов -Алтая 
известен образ Кокетея, 

которого светит ночном в звезды 

(Кокетей )». Одан Көкетей жетім 
бір турпан көргендігі : «Он 

турпана ( ), который криком на 

горы, затем испугом . Там яйцо, 

которого визг . Согласно поверьям, 
впервые яйцо рождается 

собака, имя -хус. разбивают съедают 

первое , не родиться -хусу. 
согрел турпана мышкой из вылупился 

щенок черными , названный -хус. зажил 

сирота своим – крылатой хубай- . 
Душу Хубай- , находящуюся дне Тыттыг-

, верховные взяли небо виде 

(Кокетей ) под звездами (Ус ). 

Сам со конем , а душа на 
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и в звезду (Кокетей )» 

[37, 60].  
Қазақ Құмай мифологиялық 

адам жетпейтін ұя жұмыртқалайды- . 

Оның жарып күшік « күшігі 
, алғыр . Мұндай ит қаздың, ала 

жұмыртқасынан шығады сенім орын 

[150]. Грузиндердің мифтерінде қанатты 

Курша көне бар. да сияқты 
[151, 130]. 

Жоғарыда , Құмайықтың байырғы 

сенімінде басты, денелі 
түрінде . Бұл мәліметтерден грек 

басынан дейін іспетті, 

денелі, қанатты , түлкі адам, 

өгіз минотавр, -ақ басты, денелі 
образдарын түсіреді. барлық 

адам эволюциясы, ойлау бір 

басып тағы мәрте . Зерттеуші Н.О. 
қырғыз емес мифологиялық 

зерттей : «Кумайыктын аял 

сфинкстен Египет башы 
, колу, кош аял, жагы 

буттуу ( бир башы арстандыкындай) 

« » аталган кудайына . Таурт – 

египеттиктердин ыйык , энелер 
балдардын » деген білдіреді [56, 123]. 

әйелдерге кезінде беріп, емдеген. 

, , Исида сабақтастырылған [152, 496]. 
, Хатор, – Ана жер әлемінде 

жанын алып, жатқан 

жан (реинкарнация) . Ұмай анаға осындай 
тиесілі түркі ішінде 

архаикалық сақталып : «У Умай 

( ) дух- младенцев, также 

умерших» [152, 547]. шор Ұмайдың (Май) 
құдіретіне наным болса, 
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құрсақтағы қыз ұл Ұмай ана 

деген болған [153]. зерттеушілер 
ирандық Құмай пен Ұмай байланысын 

салады [152, 547]. « әдебиетінің » 

берілген жолдар дәлелдеп :  
Ал айып  

Умай- , Куш-  

Этегиңди түш 

менен [154]. 
Босану айтылатын өлең Ұмай 

ананың құс образының ырым-

сақталып растайды. С.М. 
«Ұмай-Құмай» жөнінде М.В. , 

К.К. Юдахин Л.Я. Штернберг сүйене 

мынадай жасайды: « киргизов 

орнаментальный под «умай», 
замечательно, этот орнамента вид и 

как изображение. киргизском языке « » 

выступает значении птицы, гнездится 
воздухе. слово из (huma), оно 

птицу, мирового . По- , 

представление божестве было связано древним 
мотивом – солнечного , 

творца живого, плодовитость, 

» [56, 124-152]. Ұлын іздеген -она 

хорезм ана құс суреттеледі» 
Г.П. Снесарев [155]. дәйектерді -бірімен 

отырып, пен Ұмай генетикалық 

тамырындағы көреміз. Құмай-Ұмай 
қатынасынан сакральді бастау .  

A.П. Окладников әпсаналарының якут 

танымында тотем қызмет 
тұжырым [156]. Қырғыз «Көк » 

аңызы иттің деген көзқарастың 

айрықша болмақ [149, 70]. 

тотемдік ата- ретінде аңыздарға, 
мифтерге образ , халықтың 
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наным- үндескенін фольклоры 

растап . 
Жануарлардың жүйедегі туралы 

қырғыз Н.О. Нарынбаева: «...

эволюциялық олардың үш 
қарауға . Біріншісі – өзі , жан-

бөлмей, жағдайда алған . 

Бұл адамдар өздерімен деңгейде, 

ғана иерархиялық жоғарысына , оларды 
пантеонына . Екінші аспектіде – 

бір ұжымның себебін 

қатыстырып, рудың, түпкі анасы 
есептеген. тотемдік ретінде 

ішінде , түсіндірілген сипаты 

легенда ( – авт.) , кейінгі дәуірлерде , 

рудың ие деңгейге . Аңыздар 
версияларға , жаңа қаһармандарға 

отырған. культтің танытқан 

бейнелердің және 
қабылдану адамзат қауымдық 

мифтік сәйкес » дейді [56, 125-126].  

Итті адамзат болмысы 
жаратылысына бей- қарамай, қыр- өз 

байланыстыра , түсіндіруге . Сөйтіп 

мифтер . Ал мифтік 

көркемдік- талғамды , әпсаналық 
дүниеге . Мәселен, « һәм » деген қазақ 

төмендегідей: « тағала адамның 

топырақтан болып, қойып, күзеттіріп, 
тәнге алып болып . Сол тәннің 

шайтан , тәнді болыпты. 

жақсы соң, тәнді бұзуға , үріп, 
қарсы тұрыпты. шайтан суық . 

Ит тақыр соң, ұшып, қалған 

шайтан тәніне келіп, мәрте 

. Сол күнәнің осыдан , азап 
ауырмақтық қалған. мезгілде тағала 



99 
 

келіп, тәнге , шайтанға қылып, да 

күнәні . Дүниеде уақытта бар 
деп адал үшін жылы берген» [157, 

78]. А. Тойшанұлы және 

мифтерін зерттеуінде қатысты 
екі ортақ келетін . Қазақта жалаңаш 

болса, мәтіндері адам 

жаратылады. шайтан былғап, түкті 

кигізеді. адам қалады. 
мифтерде ит ие , адамның 

қалуы саха, ,  хакас, секілді тектес 

да [157, 79]. 
Иттің жаралғандығы сюжет Н. 

еңбегінде : «Жасаған жердің 

жарату жер топырақ , бір , бір 

мүсінін , күнге , аузынан , жан 
. Олар тұрып, тірлігін . Жасаған 

илеп, мүсінін оның ойып 

бір балшықтан жаратқан . Иттің 
адамнан , қайда да, мал- қорып, 

серік жүретін сол» [158]. А. 

осы ел жазып өз береді: «
адамды жаратқан. балшықты сиыр 

сүзе . Сиырды жіберу Құдай 

кіндігін , содан жаратқан. жаралған сиырды 

, қуып . Ит көрсе, үріп 
, қас содан. сиыр көрсе, 

, өкіріп, көкке – Құдайдың 

балшығын болып, дейін 
жүргені дейді». сюжетте қаскөй барабар 

[157, 79-80]. Ғалымның екінші нұсқа : 

«Тәңір балшықтан . Оған келіп 
берген. қуып, қатпаған күзеттіру 

Құдай кіндік ойып , сол итті 

. Адамның шұңқыры пайда . Итті 

балшықты ағашқа қойған. ағашқа 
шығып, да қолмен тастаған. жаралған 
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адамды , ібілісті тастаған. адамға , 

қалмай болып – кіндігінің жаралған 
. Ал кезде арсылдап алатыны да 

түртіп тастаған- » [157, 80]. 

Жоғарыда сюжеттерден пен ара 
, адам иттің айқындалып, 

этнографиясындағы айғақтап . Ит- түсінігі 

көрінеді. дүниеге қоса, 

тіршілік өзінің ықпалын иттің 
көптеген жанрларға болған. , бір 

сюжетте жауған ұнды еткен 

Құдайдың ұшырап, қалады. иттің 
жүгінеді. Құдайдан дәнін , адамзатқа . 

Содан , адамдар дәнін , азық- ауыр 

табатын [159]. Бұл А. Тойшанұлы: 

«... -иелік кезеңінде діндердің 
ыдыраған -моңғол , әдетте, 

қаһарман тікелей келіп белсенді 

игіліктерді әпере , тек 
Құдайдың арқасында жақсылыққа 

жеткізеді» [157, 68]. Сюжеттен , мифтің 

кезеңі діннің ету болса . 
Жалғыз құдіретіне адами 

мұсылмандық танылып . Архаикалық құдай 

иемденіп, дәрежедегі -баба өз -

сипатын өзгертіп, рух- қалпы жарылқаушы 
, жердегі, адамзатпен елшісі 

көшкендігі .  

Түйіндесек, түсініктегі культі 
иттің орны . Талдау қоғамдағы -

мифологиялық ауысуынан фольклорлық 

трансформациялық анықтады. 
бейнесінің , сакральді этнография 

фольклор үндестіріп , халық 

жанрлары интеграциялық 

нақтылады. -ақ культінің сипаты 
көрінді.  
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3.2 прозадағы дүниетаным 

халқының дүниетанымы туралы 

культтік қалыптастырды. мен 
арасындағы заңы аю адаммен 

алынып, -бітімі, күйі лайық . 

Аю – келбетін адам ежелгі 

іздері, , аңшылықтағы ырым-
бастау . Якут аюды алғыр, тілін , 

, қысқы кезінде адамдардың туралы айтып 

ұғады- деп . Сондықтан туралы 
сөз , атын (« ») да қорыққан. атын 

, адамға деп . Есімін айтуға 

: тайгалық, тон, иесі, , т.б. Аңшылар 
ережені : інінде жатқан өлтіруге 

. Себебі өзі жатқан тиіспейді 

[98, 147].  

да шыққанда аса 
қараған. өлген рухы басқа ол 

кек мүмкін [160, 118]. аюды хакастар, 

, якуттар т.б. түрлі , жалбарыну 
жасаған, өлген кешірім , оны 

өлтіргенін байқаусызда айтып, 

сендіруге . Хакас бауыздалған 
шалқасынан , оның денесімен алға 

[161, 100]. Якуттардың терісі 

ұрғашы әйел жалаңаш қатты [161, 

100]. Дене жағынан көрінісі -сенімге 
керек. , әйел кезігіп, омырауын 

, аю шабуылдамайды. жануардың 

өзінің есіне , жөніне береді [98, 147]. 
татарлары әйел алдынан шықса, 

емшегін көрсетуі , «сен мен бала 

деп» керек түсінген. -ақ 

татарлары қатты қарап, төгуге 
бермеген [162, 24].  
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етіне табу ежелгі 

салтында алған. дерек фольклорындағаы 
« олотай» (« ата») көрінеді. 

бойынша «Айыу» болса, аю , оның 

жеуге . Басқа аңға алдында : 
«Айыу , балаларым интегә, гәйебе , йола 

, зат- уларга рөхсәт » («Аю , 

менің аштықтан , күнәсіз, руластан 

татуға бере !» деп  [142, 118]. 
Әрине, негізінде түркі 

аю әйел еркек аю қарым-

туралы қалыптасқаны . Бұдан емес 
аю адам неке мифологиялық 

орын . Н.Ф. Катановтың : «Халық 

алып . Аяқтары, , басы келбеті – 

адамға , тек барлығын басқан» 
үзінді [44, 75]. 

Е.Вирсаладзенің сәйкес 

жануарлармен некелік анимистік түсініктерден 
алады: « о животных ее 

отношениях охотниками встречаем многих 

, стоящих разных общественного . 
Нивхи ( ), жители , жившие укладом 

начала в. и сравнительно ставшие 

железо, своим воззрениям 

на первобытного . Им присуще 
антропоморфных природы. их отмечено 

число о связях с 

зверей, временами человека» 
[151, 43]. 

[163, 96], тувалықтардың [161, 122-123], 

[164], якуттардың [165, 127] т.б. аңыздарында 
қыздарды тартып, жұбайлары . 

Мұндай қатынастан не дүниеге 

. Мұндай , әсіресе, аңыздар 

толықтырды. 
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халқында рулар « » этнониміне 

болып . Мәселен, « » руын болады. 
аңыздарда ру- өздерін мен 

қасиетке аю отбасылық пайда 

мифтік атаның деп . Бұл 
«Айыу » башқұрт келтіруге : бір 

өз қонжық келеді. адам сөйлейтін -

адам . Аю кезде үйлендірмекші . Бірақ 

уақыт оған қалыңдық . Өйткені 
күші зор . Сөйтіп күнінде иық 

бір қызды . үйленіп, 

«Айыу » руы екен [142, 111]. рулық 
шығу туралы тағы нұсқасы . 

«Бір орман аю қызды алып, үңгіріне 

кетеді. ерлі- боп сүреді. аңға 

әйелі кетпес үңгірдің дәу 
бітеп екен. жабайы етін , бірақ 

оны тыйым . Себебі оттан 

екен. уақыттан қыз қашып . Үйіне 
оралады. тұла аюдың басқан 

. Нәтижесінде «Айыу » руының болады» 

[142, 111-112]. қатар « һенрэне» [142, 112] 
да аюдан туралы кездеседі.  

аюдың пайда туралы 

әпсана . Сюжетте еркек екі бір 

жерге , кезіккен өлтіреді. бастарын 
, миын -жақтарына тастайды.  мезетте 

қоршай дүйім көреді. халықты 

«башқұр» атап екен, , «баштан» - « » 
шыққан мағынада керек. оларды 

кіріседі [166]. 

халқын болсақ, «аба» бар. 
шығу туралы Хан- атты тоғайға 

теруге , оны ұрлап . Қыз үңгірінде 

жыл , ұл . Ұлы ер анасы тоғайдан 

қашып . Олардың білген 
соңдарынан жөнеледі. мен тартысып, жеңіп 
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. Баланың бойын басқаны , кәдімгі 

баласындай . Хан- ауылына , болған 
баяндап . Ауыл ана баланы қабыл 

. Уақыт соң, баласы бір үйленіп, 

«аба ( )» руы . Бұл өкілдері 
ұзын , түкті ерекшеленеді. 

ру жер – « (аюлардың) » 

аталатыны [167].  

«Хоорай ( қырғыз) иргит 
чыккан уул сынына баатыр кездеринде аң 

жүрүп атып . Алардын Мана-

чочуп: « абабызга көтөргөн , 
кокуй! бир наалатына » деп, 

уулу курман аюунун ашын , уулдары 

« өлдү» өкүрүп экен. кийин 

менен чыныгы айланыптыр. 
тескерисинче -Чыстар жоокер Карагай 

аюунун калыптыр. күнү 

кошкон аюу коёт. келген 
аюуну салып, жыл күчүн . Ыза-

көргөн ээси: « бир кордоп, 

алгандыгың элиңдин кыска , 
эрлериң ашпасын!» каргайт. бери -

Чыстар тукуму болуп » [56, 105]. Бұл 

аю – , тоғай , жабайы пірі, 

қолдаушысы. қосалқы адаммен 
қатынасы болып, қандай бір түпкі 

, тотемі танылады. -тайпаның рух-

уақыт келе рух- трансформациялануы 
мүмкін. , адам аю туралы таным 

түркі аюдың ата әйелдің 

болуына етіп, туған өміріне 
болар жөнінде қалыптасқан. , 

ұйғыр бір кіші туылған 

көлге туралы бар. жағасынан 

аю алып, сүтін , өсіреді. балалар 
жетіп, ата- [168]. 
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Жалпы, жұрты болмысын , 

қайырымдылық , жағымды 
байланыстырып, туралы фольклорлық 

өрбіткен. , осман кемпір аяғына 

тікенді тастайды. кезде болған оған 12 
фунт бар қуысын [169]. Аю-

өмір жасампаздық , адамға мол 

халықтық -ғұрыптан орын . Башқұрттарда 

әйелді ернінен салты [170]. 
қағылған тырнағы аяғы ішіндегі 

дамуына әсер деп [171, 19]. Аюдың 

жылы салса, әйелдің босануына 
етеді сенім орын . Сондықтан әйел аю 

тұмардай тиіс [171, 22-23]. Сондай-

әйелдің жеңілдету оның аюдың 

айналдырып, сүрелер [172]. 
Әрине, ислам архаикалық қалдығы 

керек. политеизм да сөздер 

хақ.  
өмірін үшін зұлым , 

тіл- қорғау оның немесе аюдың 

мен ілген [142, 130]. мақсатта 
туылған аюдың уыс жағып, астына 

терісінің бөлігін [142, 130-131]. 

Демонологиялық қорғау балаға « » атты 

бар қойылған: , Айыусы, , 
Айыукас, , Айыукара, [142, 131]. Аюдың 

балаларға , ересектер өте емдеу 

болған. талма , өкпе кезінде, -ақ 
ауырғанда, ақ пайдаланған. Ұрғашы 

денедегі ауруға саналған [142, 131]. 

мұндай көріністер түркі 
тұрмысында кең 

параллельдерге болды. [165, 99], шорларда, 

, тофалар якуттарда [160, 117] тұяғы, 

және ең тұмар атқарды. 
мақсатта баспананың есігіне , баланың 
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тағып, тігіп мойындарына 

жүрген. сенімі аюдың отқа 
, дұшпанға жіберуге [160, 44]. 

Алтайлықтарда тісі қарсы бойтұмар 

табылады [160, 48]. , аюдың бейнесі 
адамзатты , жарқын беруші, 

рух- болмысы мен саласында 

бағытты . Н.А. Алексеев: « құрметтеу 

жануарлар діни маңызды 
болды. аю өз дейін 

мен аю сәйкес » дейді 

[160, 119-120]. 
халықтарында аюдан болуы 

таным ғана , керісінше, адамнан 

жөнінде сенім қалыптасқан. 

«Айыу » («Аю ») мифінде 
өз жерге , аюға , пышағын 

, қайта қалыпқа алатын . Бір осындай 

түрде құбылған бір кісі 
байқап, пышағын лақтырып . Аю-

пышағын іздеп, таба . Адам келе 

, ол аю қалады. оның болса 
[173, 95]. Тағы аңыз аюдың жануарларын 

, адамдарға қылған кек 

туралы . Бұл адамнан болған [174]. 

«Айыу » («Аю- ») сюжеті жер тек 
адамдар екен. барлық пайда . 

Бүгінде аңдар індері үңгірлеріне сәтте 

шешіп, айналады [142, 115]. Аюдың 
адам турасында татарлары, , 

қырғыздар, , тувалықтар, , хакастар, 

мен фольклорлық кең 
[142, 116]. Мәселен, фольклорында сюжет 

: «бір ағайынды бір аюды 

. Терісін , оның жүзік, күміс 

болады. ағайындылар сегіз 
бұрын кеткен заттары таниды. 
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басқа апалы- қыздар 

айтылады. бірі (гагара) , ұшып . 
Содан адамдар құстың жемейді. екіншісі – 

айналып, болып . Біраз кейін 

аюдың көбейіп . Қыздардың мұны 
тараған деп [98, 147]. 

Долган да бейнесі кездеседі. 

сюжеттерде мен арасындағы , аюдың 

секілді сүруі баяндалады. , «Қыздың 
айналуы» сюжете кісінің аю 

әкетіп, бірге . Қыз аюға . Әкесі 

күндері аюды . Өлген құйрығынан 
білезігін . Әкесі қызын біліп, 

налиды [162, 29]. фольклорында бір дәрігер 

деседі. « өліп , қатты екен. 

бір алып, жасайды . Аю 
өліп- куә аңшылар -мыс» 

[149, 50].  

культі фольклорда алған. 
мифологиясында «жоғары » тән « адамы» 

түсінік . Ол мифологиялық мынадай 

беріледі: « черты в 
таких богов, вселенной прародителей , 

как -Торум обских и , Нум ненцев 

( также плечи огузов 

хана, сыном дочерью )» [152, 129]. 
Грек бойынша ару Гераның 

құтқару оны аюға 

жіберген . (Кейбір бойынша айналдырушы 
.) Бірақ оны тоқтатпай 

құдайы әлгі атып бұйырады. 

Зевс ғарышқа жіберуге болады. 
Үлкен жұлдызы (« » шоқжұлдызы) 

болады. угрларында Жетіқарақшы (« аю») 

құбылған -ана миф . «Артемида 

– только , но медведица. Аттике 

https://kk.wikipedia.org/w/index.php?title=%D0%93%D1%80%D0%B5%D0%BA_%D0%BC%D0%B8%D1%84%D0%BE%D0%BB%D0%BE%D0%B3%D0%B8%D1%8F%D1%81%D1%8B&action=edit&redlink=1
https://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%97%D0%B5%D0%B2%D1%81
https://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%9A%D0%B0%D0%BB%D0%BB%D0%B8%D1%81%D1%82%D0%BE_(%D0%B0%D2%A3%D1%8B%D0%B7)
https://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D1%80%D1%82%D0%B5%D0%BC%D0%B8%D0%B4%D0%B0
https://kk.wikipedia.org/wiki/%D2%AE%D0%BB%D0%BA%D0%B5%D0%BD_%D0%B0%D1%8E_%D1%88%D0%BE%D2%9B%D0%B6%D2%B1%D0%BB%D0%B4%D1%8B%D0%B7%D1%8B
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Артемиды в танце шкуры 

назывались » [175]. 
Көктегі лайық -бітімге аюдың 

түркі фольклорында орын . 

Якуттардың танымында «айыылар» 
( ) мекен . Сондай « » бірі, жанын 

, от , адамдардың мен 

жаза жоғарғы , шамандардың – 

Улуу – Ұлы немесе Мырза. жартылай , 
жартылай тайпасының болып . 

Мифтік бойынша Тойон пенделерге 

. Кейбір ғана оны бір 
бейнесінде . Мәселен, 1887 жазып 

Улуу ірі бұқа қара , зор 

аю бұғы қаһарлы айқай-

басып, бетімен өткені айтылады [98, 129]. 
, адамзатты -жебеуші « » құдайды аю 

елестету – жануардың санасындағы 

сипатының көрінісі. –мифологиялық ата 
эволюциясының шегі керек. 

халықтарда алдымен әлемін еткен, 

тән иемдеген болып 
. Кейін талабын үшін 

( ) немесе қорқытқаны (буряттарда) 

түсірілген [152, 129]. аю кезде Тәңірінің 

болып, өмір . Әкесінің алмай, 
жерге үшін Тәңірі қаһарланып, 

айналдырып, бойы қалдырған- [176]. Сондықтан 

табаны ұқсап, бес болып 
. Байқағанымыздай, құбылудың 

мотиві – қарсы жаза орын . 

Мына тоқталсақ, аңшының күйеуінен 
жасап деп . Өйткені кәсібінен 

оралады , бірақ табысы болатын. бұл 

орманнан , өзге алады жорамалдайды. 

күні аң кеткенде, оны аңдиды. 
ол құлаған түбірінен рет 
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үлкен айналып көреді- . Әйел 

қайталаймын , аюға кетеді. кейін 
үйлеріне . Аюлардың тегі болған 

[98, 147]. Якут сараң мен қызғаншақ 

адами айырылып, жануарға 
баяндайды.  

фольклорында жануарлардың адам 

адам мақұлық деп . 

Жоғарыдағы аналогиялық де : «Ертеде 
мен өмір . Күнде уақытта бір 

кетіп, түн қатты оралады . 

Келеді , ұйқыға екен. күні аңдып 
. Ол орманға , қисық секіріп 

аюға көреді. де солай 

деп, ағашқа кетеді. аюдың адамның 

ұқсас керек. енесі келіні ақырып 
орманда екен. кейпіне келе . Егер 

келіні ағашты кетпегенде, қалпына 

мүмкін деседі» [48, 73]. Г.Н. Солтүстік-
Моңғолия өмір халықтардан 

этнографиялық материалдарына 

салсақ, , буряттардың адам деп 
көзқарастарын . Ғалымның аңыз-

қатарында қатысты 

(алтайлықтардан) сюжет : бұрын Қарабты 

хан . Ол жетім жер Эрликтен 
бөркін кел жұмсайды. айқай , 

Эрликті . Баланың жүз даусындай, 

дүбірі аттың естіледі. қорқып, 
астынан да, оны жұмсағанын . 

Жетім Қарабты жібергенін : «Өзі – , 

әйелі – , баласы – болсын» қарғайды. 
соң аюға , орманда сүретін [177]. 

Қырғыз сәйкес, аю – /пайғамбардың 

болған. ол қайын құрметтемегендіктен, 

аюға жіберген [145, 31]. қарсы 
ретінде аю , әрине, қасиетті 
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терістеу, белгісі суреттеу 

туындайды. жоғарыда аю-
қатысты танымы, -сенім фольклорлық 

қарсы болып . Мұндай -

қайшылықты діни ауысу 
қалыптасқан түсіндіреміз. сакральді 

исламға жануарлар ізі , «құбылған » 

сюжеттері мұсылмандық шығармасы 

анық.  
тотемдік мен сипатын 

нәтижесінде негізгі жасауға : 

1. Түркі дәстүрінде 
дамыған кейіпкер орын . Аңыздар 

әпсаналарда мен жақындығы теңдігі 

көрініп, -бірінен болу көрініс . 

2. Аю ілкі және -баба 
қабылданып, өмірі денсаулығына әсер 

анықталды. халықтық -жоралғыларда 

ана балаға болатын де 
.   

3. Этнографиялық басшылыққа , 

түркі ертегілік проза аталмыш 
ру- шығу негіз болмысы, 

тұлғасы . 

4. Діни- танымның процесінде -

тотемнің құдіретті , тәңір лайық 
алды. 

5. бейнесінің сипаты наным-

мен материалдардың үндесетінін .  
6. Қоғамдағы формациялардың аюды 

бейнеге көріністерін қалыптастырды. 

фольклор құбылу арқылы 
.  
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Фольклор – өнер. жаңаның болуы, 

ығысуы екеуінің элементтерінің 
үдерісі жүріп . Бұл дамуымен, 

санасының байланысты. даму 

сәйкес олар өзгерістердің 

барып, тұрғыда қорыта . Бұл 
мәдениетінің , әлеуметтік рухани 

байланысты. халықтың даму 

болатыны өнер де, ішінде 
жақыны – да , жетіліп . 

Бұл сатысының көркемдік , дүниетанымы, 

болады. 
ойлау баласының қабылдауын, 

кеңейтті. халықта сөз 

табиғаты тереңде. баласы тіл, өнерінің 

қасиетін аңдап, мән- дәуір 
сайын отырған. , сөздің 

халықтың -салтының, сенімінің көрінісіне 

. Өздерінің -тіршілігіндегі , -
этнографиялық сөз бейнелеп, 

белгі, , таңба сан ерекшелігін 

. Сөздің сипатын дәріптеп, 
тұрмысында дәстүр, -жоралғы, 

көрінісін түрлі формалары жеткізген. 

халқымыздың жанрларында алды. 

ерекшеліктер келе, кеңістігінде , 
бүгінге жетті. өзінің дүниесіндегі, 

түсініктерді, бейнелерді жаңғыртып, 

оралып . Бұл қарай қалыптасуын, 
тарихын, -саяси , мәдени 

айғақтайтын ойысты. , халық 

бекіген код болды. мән- – ұлттық  

құбылыстардың саралап, өткендегі 
болашақтағы бағамдау, арқылы келбетінің 

болмысын . 
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Фольклор – канондары , бейнелі 

бай көркемдік . Фольклорлық 
тілдің -шығармашылық 

қарастырмайды. ондағы ең , 

халықтық түрін, бұқараға болуын 
алады. әдебиеттегі ұқсай 

өзіндік , мәнер . Бұл 

поэтикалық- қолданыстардан, байқалады. 

, түркілік аясында аңғарылады.  
тектес фольклорлық 

зерттеп, танып- , сол рухани-

бірлігін – әлемдік орнын 
бір . Фольклорлық көрсеткіші 

туындыларды ісі – тарихының 

тамырларына боп анық. жанрлары 

эстетикалық зерделеуде 
дереккөз . Рухани сақтап, -

бағалауда бабалар ерекше . 

 Фольклорлық заманауи 
функционалдық анықтау; 

құбылыстардың жүзеге , жанрлық 

модельдерді тәсілдерін ; күнделікті 
желілік талдаудың аспектілеріне 

аудару – фольклортанудың бағдарын 

мәселелер. орайда және 

модификациясы, мен жүйе, мен 
классикалық бүгінгі контексінде үшін 

корпусын қажеттілігі . Бұл 

дифференциация интеграция жүзеге 
нәтижелілікті сөзсіз.  

 монографияға болған , жанр 

поэтика теориялық , түйіндер 
ғылыми үрдістерін 

үлес көздейді. еншісінде аспектілерін 

әрі , жаңа қамту бар. 
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ГЛОССАРИЙ 

(грек. – сәйкестік, ) – әр 

нысандардағы қасиеттердің . 
Антропоморфизм ( . anthropos – , morphe – 

, пішін) – , халықтық 

жаратылыс (құдайды, , мал- иелерін), 

нәрселерді ( , географиялық , 
жан- , өсімдіктерді, т.б.) ұқсату , 

өнердегі әдіс.  

– бір , жергілікті , я бір 
, тайпаның, ауызекі (устная ), бір 

болған әңгімесі. 

проза – емес қамтитын 
проза . 

Архаика ( . аrchaikуs – , ежелгі) – да 

құбылыстың дамуындағы кезең. 

– көне -ғұрыптар аңыздарда, -
сенімдерде, жағдаяттарда мотивтер, 

-тәсілдер  

– кейде болған, ойдан 
бір көркемдей шығарма 

– әдеби оқиғаны , сол 

қатысы , болған көзімен тұлға  
– бір әлденеше 

қатар  

Версия – нәтижесінде жаңа, 

нұсқасының болуы  
тұтастану – батыр емес, 

бабаларының, да жырлануы  

(грек. – шығу ) – кез затты 
құбылысты шығу , генезисі түсіндіру 

тұтастану – қаһарманның 

жолының , жинақтала  

Демонология ( . daimon – , құбыжық,  – 
ілім) жын- , басқа күштер 

мифологиялық мен жиынтық .  

http://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%93%D1%80%D0%B5%D0%BA_%D1%82%D1%96%D0%BB%D1%96
http://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%93%D1%80%D0%B5%D0%BA_%D1%82%D1%96%D0%BB%D1%96
http://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%96%D1%8B%D0%BD
http://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%A8%D0%B0%D0%B9%D1%82%D0%B0%D0%BD
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Дифференциация ( . differentiation, . – 

айырым, ) – айырымдау, , жіктелу, 
деген білдіреді. 

жүйе – өзіндік 

қарай реті,  
Жүйе – да құбылыстардың мен 

анықтайтын мен жиынтығы 

(грек. – жануар, – қызмет ) – 

қандай бір діни ұлықтау, 
қасиеттері бас  

Зооморфизм ( . zoon – , morphe – ) – 

құдайлар рух жануар сипаты. 
– Заратуштра салған, табынуды 

ең діни . 

Идиллиялық – мезгілдің тұрғыда 

, белгілі жағымды түрде  
Импровизация – (« , аяқ ») – 

фольклорлық орындау олардың 

( ) пайда  
Интенция ( . intentio – ) – ниет- негізінде 

-сананың бағытталуы. интенция – 

актіні асыруға ниет, . 
Канон ( . kanon – , қағида) – тарихи 

, әдеби пайда , өнер 

негізгі заңдылықтарын дәстүрлі 

мен жүйесі.  
– көркем бейнеленетін 

қатысушы .  

Классификация ( . classis – , класс, – жасау) 
– ұқсастық қарай , яғни 

, кластарға, , түрлерге . 

Коммуникативтік – баяндаудың, мен 
, жалпы мәтіннің сүруінің 

шарты.  

аспект – аспект. 

– тілдің -қатынас 
қызметі 

https://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%A4%D1%80%D0%B0%D0%BD%D1%86%D1%83%D0%B7_%D1%82%D1%96%D0%BB%D1%96
https://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%9B%D0%B0%D1%82%D1%8B%D0%BD_%D1%82%D1%96%D0%BB%D1%96
https://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%97%D0%B0%D1%80%D0%B0%D1%82%D1%83%D1%88%D1%82%D1%80%D0%B0
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– көркем мәтін 

– оқиғалардың, әрекетінің, 
формаларының, суреттеу , 

фабуладан элементтердің реті 

– жанр кездесетін бір 
тұрақтылығы    

– қалыптасқан өзара 

, араласуы  

– сөздердің бір аясында 
 

Көркемдік – өмір  бейнелеуде 

амал-  
Көркемдік – шындық шарттылықтың 

негізделген ойлаудың . 

Көркемдік – өнер эстетикалық 

алып, көркем қабылдаудағы -ойдың ерекше 
 

Культ ( . cultus – , бас ) – ерекше 

күшке заттарды, не жаратылыс 
ұлықтау, -ақ бағытта қимыл, -

ғұрып, - жиынтығы.  

– сөздердің, тіркестерінің мәрте 
тәсілі.  

(басты ) – туындыдағы тақырып, 

, негізгі -эмоционалдық .  

Магия ( . magia, . μαγεία – сиқыршылық) – 
қауымдық формаларының ; іс-

(жеке немесе ) символдық . Магия 

қауым ойының және тыс 
сенімнің тікелей болды.  

- алғашқы кезеңдегі формалардың 

, белгілі іс- символдық  
Мәдени – қандай бір  мәдениеті 

әдебиетін ақпараттар  

Мәдени – адамның өміріндегі байланыс, 

, қағидаттардың  

http://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%9B%D0%B0%D1%82%D1%8B%D0%BD_%D1%82%D1%96%D0%BB%D1%96
http://kk.wikipedia.org/wiki/%D3%98%D0%B4%D0%B5%D1%82-%D2%93%D2%B1%D1%80%D1%8B%D0%BF%D1%82%D0%B0%D1%80
http://kk.wikipedia.org/wiki/%D3%98%D0%B4%D0%B5%D1%82-%D2%93%D2%B1%D1%80%D1%8B%D0%BF%D1%82%D0%B0%D1%80
http://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%A1%D0%B0%D0%BB%D1%82-%D0%B4%D3%99%D1%81%D1%82%D2%AF%D1%80
http://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%9B%D0%B0%D1%82%D1%8B%D0%BD_%D1%82%D1%96%D0%BB%D1%96
http://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%93%D1%80%D0%B5%D0%BA_%D1%82%D1%96%D0%BB%D1%96
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Мекеншақ – шығарманың және 

қатынасына ұйымдастырылуы  
– өзіндік айналадағы 

естеліктеріне және ретінде 

оқиға фольклорлық .  
Метаморфоза ( . мetamorphosіs – , айналу)  – 

жаңаша  -әлпет қызметті арқылы 

бір түсуі,  

Метафизика – , орта тұрмыстық 
жайындағы ұғымдарды 

саласы  

(грек. – аңыз, – ілім) – 
мифология шықпайтын, типологиялық 

мен сәйкес дүниенің, әр 

құбылыстары нысандарының болуын, мен 

жаратылуын, алғаш пайда 
және мен шығу мен -құлқын, 

түсіндіріп прозалық .     

Мифология – санасының түрі, 
өміріндегі бірі, . Мифология – 

жаратылыс түсінігіне мифтердің ; 

мифтердің , мазмұнын, зерттейтін . 
Мотив ( . мotif, . мotiv, . moveo – ) – 

сюжет құрайтын, дамуына күш 

баяндау . 

Обертон – мағынаға жаңа, 
мән 

– шындықты -білуде пен тән 

эстетикалық . Көркем сөзбен 
әдеби бейнесі. 

(грек. – барлығы, – демон, 

, рух) – рух- , құбыжықтар ; 
барлық арналған . 

Пантеон ( . рantheon) – құдайлар 

; қандай бір аясындағы 

құдайлардың .  

http://kk.wikipedia.org/wiki/%D3%98%D0%B4%D0%B5%D0%B1%D0%B8%D0%B5%D1%82
http://kk.wikipedia.org/wiki/%D3%A8%D0%BD%D0%B5%D1%80
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Проза – баяндап негізделген сөзбен 

жанр  
Ракурс – да құбылысты -жақты, қилы 

көру  

(лат. – қалдық) – дәуірлерден 
болып зат құбылыс. 

(грек – rhetorike – , ділмар) – 

өнер ғылым  

(ағыл. және . – қасиетті) – 
айырықша жалпы , 

иррационалды, заттар құбылыстарға 

бар .   
Сакральділік  –  , иррационалды, 

заттар құбылыстарға ұғым.   

– белгілі бейненің . 

Символизм ( . symbolon – белгі, ) – 
өнерде, нәрсенің, қасиетін, -

сипатын , астарлап .  

Синкретизм ( . synkretismos - ) – фольклорлық 
әр мәдени- кодтардың 

бірігуі;  және мәдениеттегі 

формаларының, -әрекет мен белгілердің 
күйі.  

– белгілі құбылыстың түрі  

– сөздің 

мағынасының  
Сублимация – өнерінде бір 

танып- арқылы шынайылықтың  

түрдегі айналуы.  
әдісі –  ортаны ерекше 

таным, құбылыстарын көрсетудің 

.  
Сюжеттік – шығарма бір-

жалғаса , біртұтас айналуы  

(индонез. – салу) – діни бойынша 

тыйым сөздер 

https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9B%D0%B0%D1%82%D0%B8%D0%BD%D1%81%D0%BA%D0%B8%D0%B9_%D1%8F%D0%B7%D1%8B%D0%BA
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9B%D0%B0%D1%82%D0%B8%D0%BD%D1%81%D0%BA%D0%B8%D0%B9_%D1%8F%D0%B7%D1%8B%D0%BA
http://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%93%D1%80%D0%B5%D0%BA_%D1%82%D1%96%D0%BB%D1%96
http://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%A4%D0%B8%D0%BB%D0%BE%D1%81%D0%BE%D1%84%D0%B8%D1%8F
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-генетикалық – мен 

олардың тегі дамуын, талдау зерттеу 
. 

Тарихи- әпсаналар – бір , жер-

тарихын , тарихта адамдардың 
ерен жайында фольклорлық . Әпсанада 

мекеннің , даңқты іс-

өмірде солай мүмкін, сол мен 

тарихта күмән .  
Тарихи- әдіс – жүйеге 

мақсатында өзара сын- , 

анағұрлым жақтарын арқылы әдісі  
– құбылыстарды да ұқсас, , 

мәнді қарай  

Тотем ( америкалық одживбе 

тілінде – оның ) – жануар 
культ , бас арналған .  

Тотемизм – өздерінің тегін 

байланыстырып, таным 
қалыптастырған -сенім . 

Трансформация ( . transformatio – ) – 

құрылымның, мен қайта , іс-
мақсатты өзгерісі.  

– фольклорлық сюжеттің, 

іс- жинақталуы 

(ағыл. – халық, – даналық) – 
ауызша шығармашылығы синкретті, 

руханият. үш бар: а) 

– ежелгі және мәдениет, мұра; ә) 
– тұрмыстың бөлшегі; б) – сөз . 

Фольклоризм – қандай бір 

шығармашылығындағы ( туындысының) 
принциптердің немесе жуық 

шығармашылығына  

Фольклорлық – халықтық 

әлемді, тануда ортақ жүйесі 
дүниетаным – болмысының 

https://kk.wikipedia.org/w/index.php?title=%D2%9A%D2%B1%D0%B1%D1%8B%D0%BB%D1%8B%D1%81&action=edit&redlink=1
http://kk.wikipedia.org/wiki/%D0%90%D0%B4%D0%B0%D0%BC
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құбылыстарына өзгеше  

Фольклорлық – оқиғаны, материалды 
бір тұтас , айқын шығармаға 

әдісі, , құралы.   

сана – көркем 
меңгерудің түрі, құрылым.   

стиль – -бейнелеу 

тұрақты қолданыстағы 

көрінуі 
сюжет – шығарманың 

оқиғалық , өзегі 

уақыт – дағдылы 
тыс түрде  

Фольклортану – зерттейтін .  

Характер – шығармадағы мінез-

, ішкі -дүниесіне сипат. 
– ел бар сенген түрлі , 

үббе, , күлдіргіш, көзді , шайтан, , дию 

құбылыстар діни негізделген .  
Хикаят – ойдан , немесе 

кітаптардан сюжеттерді түрде 

әңгімелер. 
сөз – әдебиетіндегі , 

мәні ой- , тапқыр, сөз  

акт – дербес, 

еңбегінің жаңалықтың  
Шығармашылық – көркем суреткердің 

жасампаздығы, тұрғыда 

сезінуі  
(лаконизм) – мейілінше , 

ұғымды, жеткізу  

сөз – өрнекті, болып 
шешендік  

Элегиялық – уақыттың түрде, 

, айырылу эмоционалдық өтуі  

– адамның құбылыстарды 
субъектілік -күйі, жағдайы.  
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(грек. – себеп, – ілім) – 

болған , құбылыстың іс- себебін 
. 

Этногенез ( . ethnos – , халық genozіs – 

, тегі) – түрлі топтар жаңа 
туыстас немесе қалыптасуы. 

– қандай бір тарихының .+ 
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